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INDUMNEZEIREA OMULUI
INTELEASA CA RELATIE A
DESAVARSIRII

THE DEIFICATION OF MAN UNDERSTOOD AS A
RELATIONSHIP OF PERFECTION

Diac. Catalin Adrian Moisescu

Abstract: It is impossible to understand any other purpose of
creating man in the image of God, with the potentiality of becoming
like him, than to find in him a partner in relationship. Of course,
this intention could not be realized if there were not a reciprocity
of desire, of freedom, but also of the preservation of the identity
of the human being. It follows, as far as the human being is
concerned, that the process of establishing this relationship will
not cause any ontological damage. Its dichotomous wholeness
could not be prejudiced by the one who built it and who made all
things ,,very good” (Gen. 1, 31). However, the final becoming to
which man is called is not strictly limited to reaching the limits of
what is human, but presupposes even going beyond them, which
does not mean a dissolution of the human being, but, on the
contrary, his fulfillment. Human nature naturally tends towards
the supernatural. The solution for their fulfillment is the uncreated
energy of God, to which man can make himself a receptacle.
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INDUMNEZEIREA CA IMPLINIRE A FIRII OMENESTI NU CA
DESFIINTARE A EI (OMUL DEVINE CU ADEVARAT DUMNEZEU
DUPA HAR, RAMANAND TOTODATA OM DEPLIN)

Planul cel mai inainte de toti vecii gandit de Dumnezeu a fost
acela ca,, sa uneascd cu Sine in chip neschimbat firea omeneasca ™.
Accentuarea termenului ,, neschimbare” in formularea teologiei
indumnezeirii omului, analoaga intrebuintarii sale din cadrul
hristologiei, are ca scop salvgardarea identitatii si libertatii.

Omul, fiind o fapturd creatd si, de asemenea, constituindu-se
prin mixtura dintre material si spiritual, este circumscris celor doud
lumi de care apartine. Datd fiind insa intentia divina de a-l ridica
pe om la masura asemanarii cu Sine, intentie amprentata in natura
sa prin chipul Sau pe care il poarta (Facere 1, 26), omul poate fi
ridicat prin harul dumnezeiesc deasupra marginirilor sale creaturale,
aceasta nereprezentand altceva decéat implinirea ratiunii originare
in baza céreia a fost zidit. Desigur, aceasta ridicare nu presupune
desfiintarea caracterelor umane, ci o dezactivare a lor in vederea
imprimarii trasaturilor dumnezeiesti’.

Faptul ca unirea indumnezeitoare a omului cu Dumnezeu nu 1i
suprima celui dintéi firea este categoric evidentiat de urmatorul
pasaj din epistola a VII-a catre loan prezbiterul:

,Daca deci e adevarat ca nimic din cele ce sunt nu poate fi sau
nu poate fi cunoscut fard cele ce-1 caracterizeaza in chip natural
sau propriu, cei ce golesc sufletul de ceea ce-i este natural dupa
fiinta, adica de puterea rationala si intelegatoare, prin care este si
lucreaza pururea, intelegand si judecand, e vadit ca il golesc si de

existenta, chiar daca nu o spun’.

1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, Filocalia, vol.
111, 22, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 80.

2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doua sute de capete despre
cunostinta de Dumnezeu §i iconomia intruparii Fiului Iui Dumnezeu,
II, 80, Filocalia, vol. II, traducere, introducere si note de pr, Dumitru
Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 180. A se vedea si Lars
Thunberg , Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul.
Microcosmos si mediator, traducere de Anca Popescu, Editura Sophia,
Bucuresti, 2005, p. 474.

3 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri §i epistole hristologice si
duhovnicesti, ,,Epistola 77, ,,A aceluiasi catre loan presbiterul, despre
faptul ca si dupa moarte sufletul are lucrarea intelegitoare si nu iese
nicidecum din puterea lui naturald”, traducere, introducere si note de pr.
Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2012, p. 82.
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Se poate intelege de aici ca existenta Insdsi poate fi pusa sub
semnul intrebdrii in cazul intelegerii indumnezeirii omului ca
proces prin care caracteristicile omenesti sunt suprimate. Stergerea
acestora ar echivala cu absorbirea identitatii umane in abisul
Dumnezeirii. Crestinismul se individualizeaza fatd de misticismul
celorlalte religii mai ales prin personalismul sau. Amintim celebrul
dicton din Upanishade, ,, Tat tvam asi”, care s-ar putea intelege
., Tu esti Divinitatea . Numai intelegerea lui Dumnezeu ca Fiinta
personald, iubitoare, poate garanta Tmplinirea sensului ultim al
vietii umane in conditiile pastrarii integralitatii sale dihotomice.

Indumnezeirea ca implinire a firii umane si nu ca desfiintare a
ei este descrisa cuprinzator in Capetele gnostice’ ale Cuviosului
Miarturisitor. Inaintarea omului in viata duhovniceasci este prezentati
in termenii unei firesti evolutii. Procesul indumnezeirii presupune,
din aceasta perspectiva, parcurgerea a doua stadii, hranirea prin
contemplatii si virtuti in vederea cresterii spirituale si hranirea spre
conservarea desavarsirii deiforme. Dupa cum conform naturalului,
cresterea biologica se petrece doar pana la o anumita varsta, pana
la atingerea maturitdtii, dupa care se opreste, tot astfel si urcusul
duhovnicesc are ca hotar culmea indumnezeirii in care facultatile
cu care a fost inzestrat omul prin creatie intrd in odihna pasivitatii
active. Realizarea dezideratului asemandrii cu Dumnezeu nu exclude
nici trupul. Acesta va patimi si el indumnezeirea.

Daca 1n existenta efemera pamanteascd Dumnezeu este cunoscut
prin intermediul celor create, in starea finala a celor sfinti din
imparatia cereasca, cele create vor fi percepute prin Dumnezeu si
nu Dumnezeu prin cele create. Dupa cum arata insusi Sfantul
Apostol Pavel, cata vreme ne gasim in aceasta viata pamanteasca,
chiar pe culmile cele mai mari ale sfinteniei de ne-am gasi,
cunoasterea lui Dumnezeu tot ,,ca in oglinda si in ghiciturd” (1
Corinteni 13, 12) este. Abia in veacul viitor vom fi in stare de a-L
vedea pe Dumnezeu ,,fata catre fatd”®. Desigur, aceasta vedere

4 Arhim. Hristofor, Dan Popovici, lerod. Calinic, Ion Misailescu, Florin
Caragiu, Adrian Olteanu, lerom. Neofit, Chipul iconic, in memoriam
ieromonah Ghelasie. Reflexii ale chipului mistico-teologic ghelasian, vol.
5, serie noud, Chipul iconic, Sanbotin, 2022, p. 163.

5 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre
cunostinta de Dumnezeu si iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, 11,
88, p. 183.

6 A se vedea Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doua sute de capete
despre cunostinfa de Dumnezeu si iconomia intruparii Fiului lui
Dumnezeu, 11, 87, p. 182.
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viitoare nu Inseamnd o pdtrundere in fiinta lui Dumnezeu, ci o
impartasire de toate cele din jurul Sau. Cel indumnezeit devine ca
un receptacul al harului ce 1l ridicd chiar deasupra marginirilor
fiintei sale. Omul nu se poate indumnezei pe sine insusi, de aceea
in starea aceasta nu poate fi vorba de vreo lucrare omeneasca, ci
doar de patimire a ei. Desavarsirea este un dar al lui Dumnezeu
care se oferd celor care I se deschid, nefiind o simpla rasplatire a
faptelor, ci o covarsire a omului de generozitatea lui Dumnezeu
ce nu este nicidecum invidios asupra fapturilor sale pe care El
Insusi le ridica pe aceeasi pozitie cu Sine. Omul are posibilitatea
de a ajunge la asemanarea cu Dumnezeu pastrand ca diferentiere
identitara exclusiv fiinta.

Se vorbeste in teologia Indumnezeirii omului de prefacerea firii.
Aceasta Tnsd nu ar trebui sa fie inteleasa ca o trecere la o alta fire.
Omul indumnezeit ramane om. Nu se schimba in acesta ratiunea
firii sale, ci modul existentei acesteia. Prefacerea ce are loc se
realizeaza in chip neschimbat, dupa cum am afirmat si mai sus.

»Legea harului este ratiunea mai presus de fire, care preface
firea in chip neschimbat indumnezeind-o si arata in firea oamenilor
ca intr-o icoand Arhetipul necuprins si mai presus de fiinta si de
fire, si procura fericirea vesnica”.’

Firea insasi este rationald, insa, exista si o ratiune superioara,
a supranaturalului, pe care dobandind-o omul nu prejudiciaza cu
nimic ratiunea firii sale si nu i1 preschimba firea, ci din contra 1i
aduce adevarata Implinire. Ratiunea umana tinde in chip ontologic
dupa cele mai presus de ea®.

Modul in care se realizeaza unirea dintre om si Dumnezeu in
cadrul Tndumnezeirii este descris cel mai exact de termenul
perihoreza’. Acesta apare explicit intrebuintat de sfantul Maxim
Marturisitorul in Ambigua:

., In sfarsit, dupd toate acestea uneste prin iubire si firea creatd
cu cea necreatd (o ! minune a iubirii de oameni a lui Dumnezeu
fata de noi), aratandu-se una si aceeasi prin posesiunea harului

7 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 64, p. 355.

8 Omul ,,isi trdieste mereu insuficienta, relativitatea, dar intr-o aspiratie
dupa absolut, dupd infinit, de care se simte legat, cu care comunica in
deosebite feluri”. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos — Lumina
lumii si indumnezeitorul omului, Editura Basilica, Bucuresti, 2014, p. 25.

9 A se vedea contributia majora a Sfantului Maxim in vederea introducerii
termenului perihoreza la Lars Thunberg, Omul si cosmosul in viziunea
Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de Pr. Prof. Remus Rus,
EIBMBOR, Bucuresti, 1999, pp. 35-51.
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ca putere habituala. Ajuns aici, omul se afla intreg si in chip
integral intr-o intrepatrundere cu Dumnezeu intreg, devenit tot ce
este i Dumnezeu, afara de identitatea dupa fiinga. El il are pe
Dumnezeu insusi intreg in locul sau insugi §i agoniseste ca premiu
atotunic al urcusului pe Dumnezeu insugi ca tintd finala a migcarii
celor ce se misca si ca stabilitate neclintita si nemiscata a celor
purtate spre El, §i ca granita si margine nehotarnicita si nesfirsita
a toata granita si regula si legea, ratiunea si mintea si firea"’.

Dupa cum remarca si Vladimir Lossky, aceasta unire perihoretica
nu este nici una ipostatica, precum cea dintre cele doua firi in
Persoana Mantuitorului, nici una fiintiala, asemenea celei intre
cele Trei Persoane divine. Unirea ce se petrece intre om si
Dumnezeu este una prin harul Siu cel necreat. in baza acestuia
omul poate dobandi tot ceea ce Dumnezeu are prin fiinta. Singurul
aspect distinct care persista este identitatea fiintiala."

Modul in care aceasta unire se petrece a fost in repetate randuri
explicat de Cuviosul Marturisitor in scrierile sale prin comparatia
cu fierul inrosit in foc si aerul luminat'. Dupa cum fierul ramana
fier, dar dobandeste calitatile focului prin unirea neconfundata cu
acesta si dupd cum aerul este luminat, fiind strabatut de lumina,
tot astfel si firea noastra ramanand in cadrele ei se impartaseste
prin energiile divine, de insusirile lui Dumnezeu'.

Desigur, stadiul ultim al vietii duhovnicesti este anticipat,
pregustat si reprezentat mai ales de momentul impartasirii cu
Trupul si Singele Domnului. In acest gest se poate vedea sintetizata
si oglindita plastic toata Invatitura despre indumnezeire. De aceea
Taina Impartdsaniei este indispensabild obtinerii desavarsirii,
intrucat in ea se ascunde deplinatatea harului unificator intre om
si Dumnezeu, dar si Intre semeni. Gasim in Mistagogia Sfantului
Maxim urmdtoarea fraza foarte sugestiva pentru cele exprimate
mai sus: ,,Prin aceasta, omul este invrednicit sa devina din om
dumnezeu”". Faptul ci Hristos Insusi a randuit ca aceasta mare

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 106, traducere, introducere
si note de Pr. Prof. Dr., Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2006,
p- 391, a se vedea si Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre
Talasie, 59, p. 277.

11 Vladimir Lossky, Teologia Mistica a Bisericii de Rasarit, studiu introductiv
si traducere de pr. Vasile Raduca, Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 86.

12 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7 b, p. 108.

13 Pr. Prof Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe,
EIBMBOR, Bucuresti, 2002, pp. 436-437.

14 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, traducere, introducere si
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Taina sa fie impartasita oamenilor prin trup, prin materie, arata din
capul locului, cinstea pe care o confera Dumnezeu omului integral,
din care nu poate fi exclus trupul.

Logosul naturii umane are inscrisa in sine tinderea catre un
tropos mai presus de naturd, are inscrisad in sine dorinta depasirii
proprii. Din acest motiv aceasta are si posibilitatea de a patimi
indumnezeirea fara ca prin aceasta sa fie in vreun fel modificatd
la nivel ontologic.

Persistenta trupului mai este evidentiata de Sfantul Maxim si prin
indicarea destinului sau vesnic prin care la sfarsitul veacurilor acesta
se va transfigura. Omul, care este purtator de trup, ca mare preot al
creatiel, dobandind sens vesnic, oferd si lumii materiale sens.

,»o1 atunci tot trupul se va face asemenea sufletului, iar cele
sensibile asemenea celor inteligibile, in privinta cinstei si a slavei,
aratandu-se 1n toate o singura putere dumnezeiascd, printr-o
prezenta luminoasa si activa, potrivit cu fiecare™'>.

Cele spre care l-a gdndit Dumnezeu pe om sunt de neimaginat
pentru cei necredinciosi, insd, din pacate si pentru multi dintre cei
credinciosi. Dupa cum evidentia Sfantul Sofronie Saharov, numai
realizand aceastd indltime a chemarii noastre, potentialul vesnic al
existentei omenesti, omul 1si poate gasi motivatia pentru a parcurge
acest drum. Descoperind ca Hristos a fost om adevarat si ca om, El
Insusi a parcurs acest drum, fiecare dintre noi poate vedea in El ceea
ce ar putea ajunge, se poate vedea pe sine insusi in ipostaza
desavarsirii, iar acest fapt ne poate determina sa nu ne mai acoperim
caderile cu scuza ci ,,suntem oameni”'®. Din cele afirmate mai sus
reiese si relevanta studierii problematicii Indumnezeirii atat din
perspectiva hristologiei, cat si din cea a antropologiei crestine.

INDUI—!OVNICIREA OMULUI CA RELATIE $I COMUNIUNE
INTIMA SI PERSONALA CU DUMNEZEU

Toate invataturile mai importante ale crestinismului au ca pe o
cheie a intelegerii lor notiunea de relatie, fie raportatd la viata
intratrinitara, fie raportata la lucrarea lui Dumnezeu in afara nucleului
trinitar, orientatd spre fiintele rationale create, dar si intre acestea.
note de pr. Dumitru Staniloae, editie Ingrijita de pr. Alexandru Atanase
Barna, EIBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 140.

15 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, p. 124.

16 Arhim. Sofronie Saharov, Rugdciunea — experienta Vietii Vesnice,
traducere si prezentare de diac. loan I. Ica jr., editia a III-a, Deisis, Sibiu,
2007, p. 220.
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In ce priveste subiectul relatiei, din perspectiva crestini, putem
observa cd exista doua directii in care aceasta se poate manifesta,
pe verticala, intre Dumnezeu si fapturile create si pe orizontala intre
cei asemenea. Gasim ca aceleasi directii sunt indicate si prin Sfanta
Cruce. Daca aceasta in mod evident prin ceea ce reprezinta este
solutia tuturor problemelor, acelasi lucru I-am putea afirma si despre
relatie ca instrument al elucidarii tuturor misterelor existentiale'”.
Desigur ca intrucat in aceasta operatie a relatiei fiind mereu prezent
factorul Dumnezeu, fie ca element component al ei, fie ca fond
determinant al acesteia, gandind la intentionalitatea divina care se
gaseste la originea tuturor relatiilor (intreprinse sau ingaduite de
Dumnezeu), identificam iubirea dumnezeiasca ca inteles definitoriu
al conceptului de relatie. Intre relatie, ca intentie divina si iubire am
putea pune semnul egal. Punctul de interferenta care face cele doua
directii relationale sé se suprapuna nu poate fi altul decat Dumnezeu
si Omul, lisus Hristos. Cu alte cuvinte, punctul de intersectie al crucii
conceptuale cosmice este Mantuitorul. Asadar, in lumina celor
exprimate mai sus, dupa relatie si iubire am mai putea adauga inca
un egal urmat de lisus Hristos.

Desigur ca si problematica indumnezeirii omului nu poate sa
aiba alta sursa generatoare decat intentia divina de a avea o relatie
iubitoare cu subiectul uman'®. Aceasta relatie nu se poate realiza
fara mijlocirea si urmarea Arhetipului Hristos, centrul unificator
al tuturor.

»Asemdnarea celor ce se impartasesc cu Cel de care se
impartasesc inseamnd identitatea actualizatd prin asemanare a celor
ce se impartasesc cu Cel de care se impartasesc, atat cat este cu
putintd. Iar identitatea actualizatd prin asemanare a celor ce se
impartasesc cu Cel de care se impartasesc este indumnezeirea celor

ce se invrednicesc de indumnezeire”."

17, Taina intruparii Cuvantului cuprinde in sine intelesul tuturor ghiciturilor
si tipurilor din Scriptura si stiinta tuturor fapturilor vazute si cugetate. Cdci
cel ce a cunoscut taina crucii si a mormantului a inteles ratiunile celor mai
inainte spuse; iar cel ce a cunoscut intelesul tainic al invierii a cunoscut
scopul spre care Dumnezeu a intemeiat toate de mai inainte”. Sfantul Maxim
Marturisitorul, Cele doua sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si
iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, 1, 66, pp. 138-139.

18 Referitor la viata vesnica Inteleasa ca expresie a iubirii dumnezeiesti a
se vedea, Myrrha Lot-Borodine, Indumnezeirea omului dupa invatatura
parintilor rasariteni, introducere de Jean Daniélou, traducere de Mariuca
si Adrian Alexandrescu, Editura Sophia, Bucuresti, 2019, pp. 266-267.

19 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, Filocalia,
vol. 111, 59, p. 278.
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Din pasajul citat, tinand cont de cele afirmate mai sus, este de
evidentiat identificarea prin asemanare a celui care e indumnezeit
cu Dumnezeu care 1l indumnezeieste. Identificarea inseamna, in
mod obligatoriu, doud identititi ce devin conforme. In aceeasi
masurd, e de remarcat cd asemanarea presupune impartasirea
prealabild cu Dumnezeu a celui care tinde sa se asemene cu El.
Orice relatie functioneaza mai bine dacd cei care o constituie se
aseamand intreolalti. In mod evident, aceastd aseminare nu
inseamna contopire sau pierdere a individualitatii. Dumnezeu
doreste sa gaseasca in om un partener in stare de o relationare pe
masura Sa dumnezeiasca. Din acest motiv I-a creat pe om dupa
chipul sau, purtdnd potentialitatea ajungerii la asemanare®. De
aceea 11 dd putere omului sa se ridice la aceastd indltime, pentru a
fi capabil sa primeascd si sa Incapa in sine oceanul nesfarsit de
cunoastere si iubire pe care vrea sa-1 livreze spre el si, de asemenea,
sa poatd da un raspuns adecvat?'.

Faptul ca induhovnicirea omului se petrece ca urmare a realizarii
unei relatii iubitoare cu Dumnezeu-Persoand, poate fi sesizat si dintr-un
pasaj din Mistagogia sfantului Maxim in care se vorbeste despre cele
trei categorii ale celor credinciosi, care corespund celor trei trepte ale
urcusului duhovnicesc. Acestia trei sunt: robii care implinesc poruncile
de frica pedepselor, argatii sau lucratorii cu plata, care le savarsesc
din dorinta obtinerii fagaduintelor, a bunatatilor promise si cei din
urma, corespunzdtori celor desavarsiti, fiii.

»lar fii sunt cei ce nici de teama amenintarilor, nici de dorul
celor fagaduite, ci in temeiul unui mod statornic si al unei deprinderi
in inclinarea si dispozitia voluntard a sufletului spre bine, nu se
despart niciodata de Dumnezeu, (...). Acestia sunt prin afirmare
voluntara si prin indumnezeire in har, atat cat le este ingaduit
oamenilor, ceea ce este si e crezut Dumnezeu dupa fire si cauza.”

20 ,,De aceea Sfintii Parinti precizeaza ca scop al credrii lumii, si al
conducerii ei spre Sine, dorinta de a impartasi lumii iubirea pe care Tatél o
are fatd de Fiul Sau, si ca fiintele create constiente sa-i raspunda cu iubirea
lor filiala, care le vine din alipirea la Fiul Sau Unul-Nascut facut Om”.
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura
Basilica, Bucuresti, 2013, p. 532.

21 Referitor la deosebirea dintre conceptia neoplatonica potrivit careia
Dumnezeu nu ar fi animat de eros in legatura cu omul, ci doar omul fata
de Dumnezeu, a se vedea cu folos Pr. Prof. loannis Romanides, 7eologia
patristicd, traducre din limba neogreacd si studiu introductiv de Pr. Dr.
Gabriel Mandrila, Editura Metafraze, Bucuresti, 2011, pp. 97-98.

22 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, p. 145.
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Cu alte cuvinte culmea potentialului uman se atinge prin
statornicirea libera in iubirea de Dumnezeu. Ultima treapta a vietii
spirituale este si ultima treapta a iubirii. Daca initial cel credincios
se raporteaza si 1l iubeste pe Dumnezeu ca o sluga, apoi ca un
argat, in cele din urma il va iubi, se va simti iubit si se va recunoaste
in starea de fiu al lui Dumnezeu.

Prin indumnezeirea omului toate potentele sale sunt actualizate®.
Aceasta s-a petrecut mai intai in firea umand a Domnului Hristos.
Sfantul Sofronie de la Essex nuanteaza actul indumnezeirii firii
umane a lui Hristos in doud momente. Dupa cum este binecunoscut,
potrivit Sfintilor Parinti una din consecintele unirii ipostatice a fost
tocmai indumnezeirea firii omenesti a Domnului**. Pe aceasta insa,
Stantul Sofronie o numeste ,,indumnezeire ipostatica”, aceasta fiind
insd dublata de ceea ce acesta numeste ,,momentul energetic”. Altfel
spus, firea umana enipostaziata de Hristos se prezinta ca ,,perfectibila”
pana la implinirea tuturor actelor mantuitoare ale vietii Sale omenesti.
Daci pani la Indltarea Sa la cer se putea vorbi despre
incomensurabilitatea deosebirii intre cele doua naturi, dupa aceasta,
diviziunea este stearsa. Aceasta deoarece lisus Hristos-Omul ,,a sezut
de-a dreapta Tatalui”. Desigur nu este vorba de o sedere dupa fiinta,
in sens monofizit, ci dupa har, energie. Cele notate in paragraful de
mai sus justificd mai bine localizarea lui Hristos la punctul de
intersectie al cdii cruciforme a desavarsirii omului®.

Intimitatea relatiei pe care o doreste Dumnezeu cu omul nu
poate sd fie generatd de vreun alt fenomen, decat de nastere.
Evident nu este vorba de nasterea dupa fiinta, ci de una dupa har,
care ne va si conduce la indumnezeirea dupa har. Aceasta nastere
din Dumnezeu se petrece prin Cuvantul-Hristos in Duhul. Numai
prin Cel care S-a facut model oamenilor asumandu-si integral firea
omeneasca si parcurgand El Insusi intdiul intregul drum spre

23 Omul nu este creat pentru a vietui ca fiintd autonoma. Adevarata
sa umanitate se implineste atunci cand acesta trdieste in Dumnezeu,
depasindu-si marginirile prin imprimarile divine asupra sa, ca urmare
a lucrarii energiilor necreate. A se vedea John Meyendorff, Byzantine
theolog : historical trends and doctrinal themes, Fordham University
Press, New York, 1987, 139-140.

24 A se vedea Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, capitolul XVII
,Despre indumnezeirea firii trupului si a vointei Domnului”, traducere de
Dumitru Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 2001, pp. 160-161.

25 Potrivit Sfantului Maxim taina existentei trupesti este conditionata de
taina lui Hristos, a se vedea Adam G.Cooper, The Body in St Maximus the
Confessor. Holy Flesh, Wholly Deified, Oxford University Press, Oxford,
2005, pp. 65-66.
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indumnezeire va putea omul sd se sfinteascd, sau mai exact prin
relatia cu El, care fiind menitd sa-I ridice pe om la starea de fiu nu
putea s debuteze altfel decat printr-o nastere™.

,»(...) daca s-a nascut in Duh intre fiintele dumnezeiesti si fara
de inceput si nemuritoare ale lui Dumnezeu prin ratiune dupa har
si poartd In sine nevatamata si adevaratd asemanarea lui Dumnezeu
care 1-a nascut (deoarece toatd nasterea obisnuieste sa faca la fel
cu nascatorul pe cel ndscut : «Caci ceea ce e nascut din trup, zice,
trup este, iar ceea ce e nascut din duh, duh este»”?’

In pasajul citat este vorba despre Melchisedec, care in intelegerea
duhovniceasca a Sfantului Maxim Marturisitorul il reprezinta pe
omul indumnezeit. Acesta prin nasterea in Duh, dar prin Cuvant,
devine asemenea celui care L-a nascut, adicd mai presus de
insusirile naturale si temporale, de aici ,,fard tata si farda mama”,
cel cu inceput al existentei, devine ca Cel fara de inceput, iar aceasta
prin comuniunea cu Cel ce I-a nascut pentru a-I fi asemenea.

Indumnezeirea nu poate in niciun caz a fi inteleasa ca un proces
mecanic prin care s-ar indeplini strict anumite conditii dupa care
in mod automat s-ar obtine rezultatul dorit. Harul indumnezeirii
covarseste atat de mult tot ceea ce ar putea omul sd facd bun in
aceasta viata, Tncat nu poate fi inteles altfel decat ca dar. Dupa cum
a fost accentuat in cele de mai sus, doar relatia cu Dumnezeu, care
intr-adevar presupune trecerea prin treptele fapturii si cunoasterii,
e 1n stare sa aducd acest rezultat.

Concluzionand cele enuntate, evidentiem intelegerea procesului
induhovnicirii omului 1n cheia relatiei, care la randul ei trebuie
perceputa ca pe o cale a iubirii. Sfintirea vietii e sinonima cu
ridicarea statului omului la calitatea de fiu al lui Dumnezeu.
Nasterea prealabila in Acesta este indispensabild. Aceasta constituie
garantia posibilitatii atingerii asemandrii cu Dumnezeu. Identitatea
fiintiala a subiectelor indumnezeite rdimane neatinsa, iar aceasta
tocmai pe considerentul raportarii personale iubitoare parintesti a
Ziditorului la fapturile Sale.

26 ,,Chipul nasterii noastre din Dumnezeu este indoit: unul da celor
nascuti intreg harul infierii, ca sa-l aiba prezent ca potenta; celalalt le da
s aiba intreg harul in lucrare, ca sd preschimbe si s modeleze aplecarea
voii celui nascut din Dumnezeu, incat sa tinda liber spre Cel ce 1-a nascut.
Chipul dintai are prin credintd numai harul prezent ca potenta; celalalt
sadeste pe langa credinta si asemanarea atotdumnezeiasca cu Cel cunoscut,
asemanare ce lucreaza insotita de cunoastere in cel ce cunoaste.” Sfantul
Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 6, p. 49.

27 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 29, p. 210
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