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ODIHNA VESNICA S$I
INTELESURILE EI
ANTINOMICE

ETERNAL REST AND ITS ANTINOMIC MEANINGS

Diac. Catalin Adrian MOISESCU

Abstract

God’s way of being in relation to people is characterized above
all by humility. Man’s estrangement from God can be seen most
strikingly in his distinction from this way of being. Man perceives
God’s actions as paradoxes and antinomies, and is surprised when
he discovers them, on the one hand because of the earthly confines
to which he is accustomed, and on the other hand precisely because
of his lack of resemblance to him. The perpetually moving repose
of the deified in eternal life is a conclusive example showing how
humble faith is capable of conferring super-knowledge on man.
Understood more or less in the sense of St. Gregory of Nyssa’s
spectation, the teaching on state and motion in St. Maximus the
Confessor still arouses to the present day minds desirous of
theological knowledge.
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INAINTARE/ CRESTERE CONTINUA SAU ODIHNA VESNICA?
CONTEMPLAND VIATA VESNICA (ESHATONUL) LA SF.
MAXIM MARTURISITORUL

Problema modului existentei in veacul viitor a suscitat mintile
multor ganditori din decursul secolelor. Dilema cea mai mare o
constituie, insa, dinamica vietii vesnice. In ce o priveste pe aceasta,
sfantul Maxim Marturisitorul ofera posteritatii clarificari
reconciliante ale unor opinii care cel putin la prima vedere par a
fi contradictorii'. Antinomia dintre stare si miscare in vesnicia
celor indumnezeiti 1si gaseste in scrierile Cuviosului Marturisitor
asezarea edificatoare a intelesului?.

Un prim aspect ar fi acela ca viata vesnica a celor ce ating
indumnezeirea va depasi limitarile spatio-temporale specifice
experientei terestre. Cu alte cuvinte, notiunile de miscare si stare
pe care le analizam nu pot fi percepute ca fiind comparabile cu
cele pdmantesti.

Indumnezeirea, ca si spun sumar, este concentrarea si sfarsitul
tuturor timpurilor si veacurilor, si a celor din timp si din veac. lar
concentrarea si sfarsitul timpurilor si veacurilor si a celor din ele
este unirea nedespartitd a inceputului adevarat si propriu cu sfarsitul
adevarat si propriu in cei mantuiti. Unirea nedespartitd a inceputului
si sfarsitului adevarat In cei mantuiti este iesirea cea buna din cele
naturale a celor hotarniciti fiintial intre inceput si sfarsit.”

=9

1 Hans Urs von Balthasar afirma: ,,Céci notiunile de ,,odlhn si de
»miscare”, care in sine — asadar, in afara lui Dumnezeu — par sd se excluda
reciproc, precum de altfel toate antinomiile din lume, sunt unificate in
Dumnezeu pentru cd sunt depasite” Hans Urs von Balthasar, Liturghia
cosmica: lumea in gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, traducere de
pr. Alexandru I. Rosu, Editura Doxologia, lasi, 2018, p. 170., ,,Dumnezeu
nici nu Se migca, nici nu sta (caci acestea sint proprii celor ce sint marginite
prin fire si au un inceput al existentei), nici nu face ceva peste tot, nici nu
patimeste toate acelea cite le cugetam si le zicem despre El pentru noi. El
e dupa fire mai presus de toata miscarea si stabilitatea si nu Se supune in
nici un sens modurilor noastre.” Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua,
76, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr., Dumitru Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 2006, pp. 299-300.

2 Referitor la diferenta de intelegere asupra miscarii dintre filosofia
aristotelica si teologia ortodoxd, a se vedea Pr. Prof. Ioannis Romanides,
Teologia patristica, traducre din limba neogreaca si studiu introductiv de
Pr. Dr. Gabriel Mandrila, Editura Metafraze, Bucuresti, 2011, pp. 90-97.

3 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, Filocalia, vol.
II1, 59, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2009, p. 278.
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Cele doud dimensiuni sunt cadrele necesare realizarii
pocdintei, intelese ca schimbare a mintii. Spatiul e necesar
demersurilor de apropiere fata de semeni, iar timpul e cel care da
posibilitatea reorientarii, recalibrarii intentionale®. Sau, dupa cum
afirma Sfantul Dumitru Staniloae, ,,timpul este intervalul dintre
chemarea lui Dumnezeu si raspunsul omului”®. In ce-i priveste,
insa, pe cei indumnezeiti, dupa cum reiese foarte clar din textul
citat, acestia ajung sa se ridice prin har, nu prin fire, chiar deasupra
inceputului si sfarsitului si sa fie ca si cum nu ar mai avea Inceput
si sfarsit. Inceputul si sfarsitul spatio-temporal va fi biruit de acestia
prin depasirea celor naturale care sunt circumscrise acestor
madrginiri, datorita nasterii lor in Duh. Dumnezeu are un singur
Fiu nascut din firea Sa, Insd are si poate avea multi fii nascuti prin
har. In traditia ecleziali ortodoxa Sfantul Maxim Marturisitorul,
inaintea Sfantului Grigorie Palama, evidentiaza caracterul necreat
al harului dumnezeiesc®. Cel nascut in Duh, s-a ndscut prin vointa
sa si prin har. Acest har necreat, deci fara de inceput si fara de
sfarsit ajunge sd-1 caracterizeze pe cel indumnezeit. Arata Sfantul
Maxim ca precum in cele lumesti obisnuim sd numim lucrurile
prin cele In care acestea predomina in momentul respectiv, cum
ar fi aerul luminat, lumina, orice corp arzand, foc, s.a., tot astfel
si pe cel indumnezeit nu putem sa-l caracterizam tinand cont de
trasaturile pe care el insusi le-a parasit, ci il vom numi raportandu-ne
la cele pe care le-a preferat si in care s-a imbrdcat. Astfel se poate
explica atribuirea insusirii atemporalitdtii in toatd profunzimea ei,
deci si In ceea ce Inseamnd inceput si sfarsit, unei fiinte create.
Harul transfigureaza, nu suprima natura. Harul intinde natura spre
a le primi pe cele supranaturale.

Melchisedec, prototipul omului indumnezeit, a ajuns ,,poate
primul, prin virtute, mai presus de materie si forma”, insd aceasta
,»hu din pricina firii celei create si a celor din nimic, dupa care a
inceput si a sfarsit de a fi, ci din pricina harului dumnezeiesc si

4 lisus cel inviat ne aseaza intro temporalitate ,,deschisa” eternitatii
Sale, iar etern itatea Sa comunicad cu temporalitatea noastra” si aceasta
prin Biserica, Pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau Restaurarea

omului, Editura Basilica, Bucuresti, 2013, p. 465.
5 A se vedea Dumitru Staniloae, Timp si vesnicie, SLG Fairacress, Oxford,
1971, pp. 11-12.

6 Sfantul Grigorie Palama isi fundamenteaza invatatura despre harul
necreat pe opera Sfantului Maxim, Teofan, Mitropolitul Moldovei si
Bucovinei, Divino-umanitatea lui Hristos si indumnezeirea omului in
gandirea Sfantului Maxim Marturisitorul, Editura Doxologia, Iasi, 2019, p
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necreat care existd pururea mai presus de toata firea si tot timpul,
din pururea existentul Dumnezeu, har dupd care se cunoaste ca
fiind nascut intreg cu totul prin alegerea voii Sale™”.

In aceasta stare mai presus de timp existd totusi o dinamica.
Facultatile ce caracterizeaza omul firesc, desi nu sunt desfiintate,
intra, dintr-un anumit punct de vedere, intr-o stare de pasivitate,
in sensul ca cele ale Indumnezeirii nu sunt lucrate de cele omenesti,
ci de Tnsusi Dumnezeu. Singura activitate pe care o face omul este
s primeasca, sa sufere in sens pozitiv, sa patimeasca cele lucrate
de har asupra sa. Din acest punct de vedere se poate vorbi de o
odihna a puterilor naturale ale omului.

Indumnezeirea nu este produsul lucrarii omenesti, ci dupa cum
am mai evidentiat in, este exclusiv darul lui Dumnezeu”. lata cum
explicd acest aspect insusi Sfantul Maxim: ,,indumnezeirea nu e
din cele ce pot fi facute de noi prin puterea noastra, nefiind din
cele ce atarna de noi. (...) Caci puterea ei nu o avem dupa fire. Ci
e numai fapta puterii dumnezeiesti, nefiind rasplata faptelor drepte
datd sfintilor, ci dovada imbelsugatei darnicii a Celui ce o
pricinuieste, care ii face pe iubitorii celor bune prin lucrare ceea
ce se va arata fiind El prin fire, potrivit unor ratiuni pe care numai
El le cunoaste.”

Intr-un mod si mai explicit, continua Sfantul Maxim, aratand
totusi si aspectul activ, daca poate fi numit astfel, al partii omenesti.
,,N-a anulat deci lucrarea naturala a celor ce traiesc aceasta, lucrare
care se odihneste cand se Tmplinesc acestea, dar o infatiseaza
patimind numai bucuria de bunatatile primite, aratdnd cd numai
puterea cea mai presus de fiinta lucreaza indumnezeirea si se face
prin har a celor indumnezeiti.”!° Practic, in cadrul indumnezeirii,
omul se face receptacul al lucrarii divine'!.

7 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 29, pp. 211-212.

8 Torstein Theodor Tollefsen, The Christocentric Cosmology of St
Maximus the Confessor, Oxford University Press, Oxford, 2008, p. 189.

9 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, ,,Epistola 117, ,,Nu se poate spune cd in Hristos este o
singurd vointd, fie a firii, fie a alegerii, cum s-a parut unora”, traducere,
introducere si note de pr. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2012,
p- 293

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scrieri si epistole hristologice si
duhovnicesti, ,,Epistola 117, ,Nu se poate spune ca in Hristos este o singura
vointa, fie a firii, fie a alegerii, cum s-a parut unora”, pp.293-294.

11 Referitor la problematica ,,monoenergismului mistic” a se vedea si
Teofan, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Divino-umanitatea lui Hristos
si indumnezeirea omului in gdndirea Sfantului Maxim Marturisitorul, p. 315.
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De asemenea, un alt aspect important care aratd partea omeneasca
a procesului indumnezeirii este acela ca cel ajuns la asemanarea
cu Dumnezeu in prealabil si-a supus in mod liber vointa lui
Dumnezeu, vointa care a devenit conforma intru totul Ziditorului,
ca si cum nici nu ar mai fi, desi, aceasta persista ca si putere in
om, cu toate ca e cedata lui Dumnezeu. Prin indumnezeire omul
dobandeste o statornicire in bine. Moartea a intrat in lume prin
voia omului. De aceea si viata vesnica se dobandeste tot prin voia
omului, insd nu prin cea arbitrara, ci prin cea cedatd voii lui
Dumnezeu. Dumnezeu fiind unicul izvor al existentei, o vointa
contrard Lui nu poate sa conduca decat spre moarte, ca expresie a
orientarii spre a nu mai fi'.

»(...) cdci nu spun cd se va produce o suprimare a libertatii, ci
mai degraba intdrirea ei in fixitate si neclintirea cea dupa fire, sau
o cedare libera, ca, de unde avem existenta, de acolo si dorim a
primi si a ne misca”'.

Dupa cum afirma Sfantul Apostol Pavel (1 Corinteni 15, 41)
precum stelele se deosebesc in stralucire una de cealalta, tot astfel
st sfintii Tn imparatia cereasca se vor regasi in masuri/grade diferite
in intimitatea iubirii dumnezeiesti'®. Viata acestora in proximitatea
lui Dumnezeu nu poate fi una plictisitoare, dupd cum cugeta
Origen. Aceasta deoarece Dumnezeu nu este finit si fiind Persoana
are putinta ca la nesfarsit sa ofere experiente noi in cadrul miscarii
celor sfinti in jurul Sau. Aceastd miscare nu va fi insa una spre
Dumnezeu, ci in Dumnezeu, de aici putdnd a fi inteleasd si

12 A se vedea, referitor la orientarea spre nefiintd a omului prin pacat,
Stantul Atanasie cel Mare, Cuvdnt impotriva elinilori, in col. PSB vol. 15,
traducere din greceste, introducere si nore de Pr. Prof. Dumitru Staniloae,
EIBMBOR, Bucuresti, 1987, pp. 38-39; Iata ce afirma si Sfantul Dumitru
Staniloae despre acest aspect, ,«vesnica existentd nefericitd» vine din
absenta Celui ce este, deci inseamna o inspdimantatoare imputinare de
existenta”. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa,
vol. III, edisia a IV-a, EIBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 475.

13 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7c, p. 110.

14 A se vedea Jean Claude-Larchet, indumnezeirea omului la Sfantul
Maxim Marturisitorul, traducere de Marinela Bojin, Editura Basilica,
Bucuresti, 2019, p. 734. Referitor la gradele sfinteniei din viata vesnica:
,,Cand 1nsa moare cineva si se face vrednic sa fie asezat peste multe sau
peste toate, va primi si acele puteri ale Cuvantului, toate sau unele din ele,
flindca a fost aici credincios peste putine.” Sfantul Maxim Marturisitorul,
Cele doua sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia
intruparii Fiului lui Dumnezeu, 1, 100, Filocalia, vol. II, traducere,
introducere si note de pr, Dumitru Staniloae, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2009, p. 152.
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stabilitatea ce caracterizeaza aceasta existenta fericita'. Sfantul
Maxim Marturisitorul afirma cd la acest stadiu final al vietii
duhovnicesti intre Dumnezeu si om nu mai existd despartire.
Dumnezeu il patrunde pe cel ce crede, zice Sfantul Maxim ,,in
masura credintei sale”, intelegem de aici si existenta unor anumite
deosebiri de treaptd a celor din vesnica imparatie, dar si intimitatea
acestora cu Creatorul'. Aceasta intimitate inseamna si ajungerea
la Cel dorit. Daca pana la acest moment, nevoitorul se osteneste
in drumul sau spre Dumnezeu, acum, in sfarsit, se gaseste impreuna
cu El, ceea ce nu poate a fi inteles altfel decat ca odihna. Desigur,
aceasta odihna nu este una pietrificata, ci pururea vie.

,implinirea dorintei este odihnirea pururea mobila a celor plini
de dorinta 1n jurul Celui dorit. Iar odihnirea pururea mobila a celor
plini de dorintd in jurul Celui dorit este bucuria vesnica si neincetata
de Cel dorit. Bucuria vesnica si neintreruptd e impartasirea de
bunurile dumnezeiesti mai presus de fire”!” aceasta fiind atingerea
asemandrii cu Dumnezeu.

Gustarea experientei indumnezeirii inseamna o infruptare din
plenitudinea dumnezeirii, insd aceasta fiind caracterizata de
infinitate, ofera, dupa cum afirma Sfantul Grigorie de Nyssa's,
accederea la noi si noi Inceputuri. Sfantul Dumitru Staniloae
evidentia, insd, ca acest fiecare nou Inceput are intr-un fel in sine
totul. Acelasi sfant si mare teolog al secolului XX, referitor la
problematica aceasta a stdrii s1 miscarii in Dumnezeu reliefeaza o
diferentiere facutd de Sfantul Maxim intre ,miscarea
transformatoare” si ,,miscarea stabila”. Cea dintai caracterizeaza
eonul pamantesc, in care omul e In stare de preschimbare prin
pocainta, iar cea de-a doua e specifica veacului viitor in care cei
indumnezeiti sunt mentinuti pentru totdeauna in ,,ceea ce sunt si
in Cel ce este, intarindu-le si crescandu-le totodata™"’.

15 Referitor la odihna inteleasd ca moarte mistica/Sabat deplin, a se vedea,
Ips. Dr. Irineu Popa, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei,
Cibernetica iubirii in mistica indumnezeirii: Viziunea Sfantului Maxim
Marturisitorul, Editura Academiei Roméane, Bucuresti, 2019, p. 567.

16 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 59, p. 277.
17 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, 59, pp. 277-278.
18 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise sau Despre
desavdrsirea prin virtute, in col. PSB vol. 29, EIBMBOR, Bucuresti, 1982,
p. 68. Referitor la problematica epectazei a se vedea Paul M. Blowers,
Maximus the Confessor, Gregory of Nyssa, and the concept of ,, Perpetual
progress”, in Vigiliae Christianae (46), ed. E. J. Brill, Leiden, 1992, pp.
151-171.

19 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxad, vol. 111 ,
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Eshatonul in viziunea Sfantului Maxim va insemna pentru cei
ajunsi ,,la starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii
lui Hristos” (Efeseni 4, 13) atat odihna, cat si inaintare, atat stare,
cat si miscare. Odihna cea fara de sfarsit nu va plictisi, iar inaintarea
nu obosi, ci atat cea dintai, cat si cea de-a doua vor Implini si vor
covarsi orice asteptare, orice dorintd ar putea avea omul.

ODIHNA IN PERPETUA MISCARE A OMULUI INDUHOVNICIT

28

Sfarsitul fard de sfarsit al intregului proces al asemanarii omului
cu Dumnezeu este denumit adeseori odihna in scrierile Sfantului
Maxim. Aceastd odihnd a fost preinchipuitd in numeroase episoade
petrecute in istoria revelatiei dumnezeiesti facute oamenilor. De
la ziua Sabatului, pana la duminica Cincizecimii si duminica
Apocalipsei Sfantului loan Apostolul si Evanghelistul, toate
referirile la aceasta vestesc mdretia zilei celei de-a opta, cea fara
de sfarsit, ,,pentru cd cine a intrat in odihna lui Dumnezeu s-a
odihnit si el de lucrurile lui, precum Dumnezeu de ale Sale”’(Evrei
4, 10).

Odihna celui indumnezeit mai este numita si ,,miscare imobila”.
Aceasta expresie poate fi explicata identificand cele doua tipuri
de miscare pe care le are in vedere Sfantul Maxim. Cea dintai, este
cea fireasca, care tine de capacititile omenesti si care va inceta
prin ajungerea omului la stadiul indumnezeirii, cand toatd lucrarea
o va savarsi harul dumnezeiesc. In ce o priveste pe aceasta, miscarea
naturald, oprindu-se, va aduce odihna puterilor firii. Aceasta odihna
mai e numita si ,,perpetuu mobild” pentru ca firea omului intra in
pasivitate.

Darul indumnezeirii nu se concretizeaza in atingerea unui punct
maxim In care s-ar putea afirma ca a fost consumat totul, ceea ce
ar aduce o pietrificare eternd. In niciun caz, viata vesnici a celor
sfinti nu inseamna ajungerea la o satietate a petrecerii omului cu
Dumnezeu. Aceasta satietate ar putea fi vazuta in paralel cu ideea
plictisului in Dumnezeu a lui Origen, ca un corespondent al ei,
idee care a fost combatuta de Sfantul Maxim mai ales in Ambigua?.
Lamureste Sfantul Marturisitor ca aceasta satietate ar presupune
siincetarea oricarei apetente si aparitia scarbei, ceea ce este absolut
nepotrivit a gandi referitor la relatia omului cu Dumnezeu.
Dumnezeu, obarsia existentei, izvorul binelui, nu se va epuiza

p. 471.
20 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7 i, pp. 131-138.
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niciodata in oferirea de Sine pe care o va face celor mantuiti, ceea
ce aduce cu sine imposibilitatea de a fi ajuns la 0 margine a celui
nemarginit®!.

»Caci adevarul este Dumnezeu, in jurul caruia mintea,
miscandu-se fara sfarsit si fara intrerupere, nu poate avea un capat
al miscarii ei, neafland hotar acolo unde nu este spatiu si distanta.
Maretia minunatd a infinitatii dumnezeiesti nu are cantitate, nici
parti, nici dimensiuni spatiale, si nu este vreo intelegere care sa
ajunga, pentru a o cunoaste, ce este dupa fiinta. lar ceea ce nu este
supus dimensiunilor spatiale sau vreunei intelegeri de orice fel, nu
poate fi strabatut pana la capat.””

Sfantul de al carui nume se leagd cel mai mult conceptul de
Epectaza, asa cum a fost el numit de Jean Danié¢lou®, este Sfantul
Grigorie de Nyssa, fratele Sfantului Vasile cel Mare. Aceasta
notiune care denumeste tensiunea, intinderea, expansiunea, urcusul
sufletului spre o unire tot mai deplind cu Dumnezeu, a fost in
nuante usor diferite perceputd in decursul veacurilor de Sfintii
Parinti. Apare in literatura patristica ca urmare a pretentiilor unor
eretici cum ca ar putea patrunde esenta lui Dumnezeu, fiinta Sa*,
dar si ca raspuns la ideea henadei primordiale din care au cazut
fiintele rationale prin miscare in urma aparitiei plictisului
metafizic®. Sfantul Maxim Marturisitorul se refera la acest concept
teologic in cheia intelegerii sale ca odihnd. Observam o pozitionare
cel putin aparent contrard intre modul in care este conceputd
experienta indumnezeirii la cei doi mai Parinti ai Bisericii.
Nuantarea reconciliantd vine insd prin detaliul ce se adauga in
terminologia maximiand notiunii de odihna, ,,pururea mobila”,
precum si din distinctia care se face intre har si fiintd. Omul are
posibilitatea sa se faca intru toate asemenea lui Dumnezeu dupa

21 Dr. Bogdan-Vladut Branza, Patima si patimire in teologia
Sfantului Maxim Marturisitorul: relevanta lor pentru teologia morala
contemporand, ed. Doxologia, lasi, 2021, p. 249.

22 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, traducere, introducere si note
de pr. Dumitru Staniloae, editie ingrijita de pr. Alexandru Atanase Barna,
EIBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 117. Referitor la cunoasterea lui Dumnezeu a
se vedea cu folos Nevena Dimitrova, Human Knowledge According to Saint
Maximus the Confessor, Wipf and Stock Publishers, Eugene, 2016.

23 Pr. Liviu Petcu, ,,Epectaza de dupa moarte fizica, in lumina invataturii
Sfantului Grigorie de Nyssa”, in rev. Teologie si Viata, nr. 5-8, 2017, p. 205.

24 Arhim. Sofronie Saharov, Rugdciunea — experienta Vietii Vesnice,
traducere si prezentare de diac. loan I. Ica jr., editia a IlI-a, Deisis, Sibiu,
2007, p. 210.

25 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, 7, pp. 99-101.
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har, nu dupa fiintd. Prin formularile reprezentative invataturii
despre epectaza, cum ar fi ,,elan vesnic”, ,,intuneric divin”, sau
»devenire” se accentueaza urmatorul aspect si anume transcendenta
si incognoscibilitatea divina?.

,,Cata vreme este cineva In viata aceasta, chiar de ar fi desavarsit
dupa starea de aici si in fapte, si in contemplare, are numai in parte
cunostinta, proorocia si arvuna Duhului, dar nu plinatatea insasi.
Dar cand va ajunge, dupa ispravirea veacurilor, la sfarsitul
desavarsit, cand Se va arata celor vrednici fatd catre fata insusi
Adevarul de Sine statator, nu va mai avea numai o parte din
plinatate, ci va primi prin impartasire insasi plinatatea harului.””’

Devenirea nu-si mai gaseste locul in conditiile impartasirii de
»plindtatea harului”. Aceasta, devenirea, caracterizeaza mai ales
viata pamanteasca in care Indumnezeirea poate fi doar pregustata.
Telul vietii omului este Insa ajungerea la ,,masura varstei deplinatatii
lui Hristos” (Efeseni 4, 13), aceasta insemnand o desavarsire
deplina, dupa asemanarea Domnului.

Biserica, numita de Sfantul Grigorie Palama, ,,comunitatea celor
indumnezeiti”, este singura care garanteaza adevarata teologie
si, deci, singura care conduce spre aceastd experiere a intalnirii
»fatd catre fatd” cu Ziditorul. Aceasta, Biserica. este oglindirea si
laboratorul vietii celei vesnice. Odihna cea viitoare este si ea
inchipuita in ,,oranduirile dumnezeiesti” ale Bisericii®. Referindu-se
la momentul cantarii imnului ,,Unul Sfant”, din cadrul Sfintei
Liturghii, Sfantul Maxim, dupa ce talcuieste ca acesta inchipuie
privirea comund a celor mantuiti spre lumina cea imaterialda a
sfinteniei dumnezeirii. Intr-o desavarsita unitate intre ei, oamenii
si Tngerii, se vor gasi cu totii in ,,unitatea cea ascunsa a simplitatii
dumnezeiesti” si vor reflecta stralucirea puritatii, impartasindu-se
de aceeasi sfintenie a Celui Unul Sfant.

,Dupa aceasta, la sfarsitul tuturor, se face impartasirea tainei
care-1 preface pe cei ce se impartasesc cu vrednicie, in chipul ei
si asemenea, dupa har si participare, Binelui prin esenta, nefiind
lipsiti intru nimic de El, pe cat este ingaduit si cu putinta oamenilor.
26 Hans Urs von Balthasar, Liturghia cosmica: lumea in gandirea Sfantului
Maxim Marturisitorul, pp. 163-170.

27 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele doud sute de capete despre cunostinta
de Dumnezeu si iconomia intruparii Fiului lui Dumnezeu, 11, p. 182,

28 Sf. Grigorie Palama, Opere complete, vol. 111, introducere, traducere si
note de Cornel Coman, Adrian Tanasescu, Cristian Chivu, Cristina-Costena
Rogobete, Caliopie Papacioc, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2013, p. 29.

29 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, p. 134.
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Asa incat si ei pot fi, si se pot numi, prin lucrarea vointei si prin
har, dumnezei, in urma faptului ca Dumnezeu intreg i umple deplin
si nu lasa nimic din ei gol de prezenta Lui.”°

Din fragmentul de text citat remarcam impartasirea totalda dupa
har a Iui Dumnezeu celor credinciosi care nu poate fi inteleasa
altfel, in lumina celor notate mai sus, decidt ca o dobandire a
odihnei. Cei care L-au dorit pe Dumnezeu in viata pamanteasca,
in sfarsit, pe deplin se impartasesc de El. Aceasta comunicare a
lui Dumnezeu oamenilor se realizeaza insa la nivelul harului si nu
al fiintei dumnezeiesti care isi pastreaza caracterul incognoscibil.
De asemenea, iasa in evidentd mentiunea pe care Sfantul Maxim
o intrebuinteazd destul de des referitor la desdvarsirea omului,
»pe cat este Ingaduit si cu putintd oamenilor”. Aceasta poate fi
inteleasd in sensul celor notate mai sus, referitor la fiinta lui
Dumnezeu, care ramane inaccesibild, dar poate fi perceputa si ca
expresie a iInvataturii potrivit careia partasia oamenilor la Dumnezeu
in viata vesnica nu se va petrece 1n egala masura, ci in functie de
vrednicia acestora®'. Astfel vor exista grade diferite ale indumnezeirii
oamenilor.

La sfarsitul veacurilor, dupa cum afirma Sfantul Apostol Pavel,
Dumnezeu va fi toate in toti (1 Corinteni 15, 28). Aceasta, desigur
nu trebuie inteleasa in sensul apocatastazei origeniste combatute
de Sfantul Maxim™ si nici 1n sensul unei nivelari a celor sfinti la
acelasi grad al lucrarii harului in ei. Cuvintele Scripturii ar trebui
intelese mai degraba ca o penetrare a energiilor lui Dumnezeu in
toti oamenii, unora fiindu-le spre o slava mai mare, altora spre o
slava de o mai mica intensitate, iar altora spre osanda. La innoirea
lumii, toate fapturile, atat cele sensibile, cat si cele inteligibile, in
baza ratiunii divine unificatoare vor fi imprimate de puterea
dumnezeiasca ,,printr-o prezentd luminoasa si activa, potrivit cu
fiecare”. Prin aceasta lucrare finala se va ajunge la intrarea intr-o
odihnd cosmica, Intr-o unitate generalizatd la toate nivelurile
existentiale®.

30 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, pp. 133-134.

31 Jean Claude-Larchet, Indumnezeirea omului la Sfantul Maxim
Marturisitorul, pp. 734-735.

32 A se vedea Polycarp Sherwood, The Earlier Ambigua of St Maximus
the Confessor and his Refutation of Origenism, Studia Anselmiana, nr. 36,
Roma, 1955, pp. 92-102.

33 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia, p. 124.

34 Jean-Claude Larchet, Sfantul Maxim Marturisitorul. O introducere,
traducere Marinela Bojin, Editura Doxologia, lasi, 2013, p. 222.
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Problematica odihnei in viata vesnicd este fascinanta Intrucat
de intelegerea acesteia depinde si motivatia necesard in vederea
ajungerii la ea. Odihna zilei celei de-a opta reprezintd cununa
intelegerii antropologiei crestine si al sensului soteriologic al vietii
Domnului Hristos. Putem afirma aceasta intrucat odihna in
Dumnezeu reprezintd in fapt obiectivul ultim al vietii. Punctul
final al timpului va fi inceputul vesniciei, cand se va instaura
unitatea si odihna cosmicad®. Aceasta realitate se reflecta in cel
mai plastic mod 1n viata liturgicd a Bisericii. Dinamica vietii
ecleziale preinchipuie pasivitatea activa sau miscarea imobila din
cadrul odihnei celei vesnice.

35 In ce priveste rolul cosmic al omului a se vedea John Meyendorff,
Byzantine theolog : historical trends and doctrinal themes, Fordham
University Press, New York, 1987, pp. 141-143.
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