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Abstract: Freedom can only be authentically understood by
referring to the stages man has gone through from his creation to
the Christian stage of existence. Thus, we speak first of the Edenic
stage of human existence and man’s specific freedom during that
period. In Heaven, freedom was the mystery that accompanied
Adam created in the image of God. It was the foundation of the
dignity of the human being. Freedom meant participation in the
divine life and underlined the kingly dignity with which man was
endowed at his origin. After the fall, i.e. after Adam opted out of
God’s likeness, freedom was revealed in the form of a degraded
free will! In fact all ethical-philosophical definitions of freedom
are concerned with degraded free will, or the faculty of choice
between good and evil. Through the gift of freedom, man could
choose between the path of life and death even in the fallen state
since he remained deiform. In the Adamic stage (from the Fall to
the Incarnation) God did not constrain human will/freedom in the
direction of good. But it must be borne in mind that original sin,
which was an existential failure, brought with it the degradation
of primordial freedom and numerous bondages of man to either
his own nature or to the world.

The stage of restoration in Christ also meant the elevation of
freedom from the condition of fallenness/brokenness from God.
In Christ, freedom is no longer a choice between good and evil.
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This is because the sacramentally reborn man immediately and
spontaneously follows the good and is beyond choice. The place
of free choice is taken by holiness which is the normal state of the
Christian and not merely an ideal.

Keywords: moral freedom, edenic freedom, adamic freedom,
christian (ecclesiastical) freedom, determinism, causality, necessity

1. GENERALITATI

24

Tema libertatii morale este una dintre cele mai sensibile
probleme din cadrul existentei crestine. Ea se impune in chip major
atat constiintei si existentei personale a omului cat si in fata
constiintei si a existentei societatii. Intr-un fel, libertatea reprezinta
firul rosu care explica intreaga istorie si devenire umana.
Organizarea vietii sociale si a celor ce compun societatea se face
in functie de tema libertatii. Astfel se vorbeste si se scrie foarte
mult despre formele pe care le Imbraca libertatea, respectiv:
libertatea individuala, libertatea de autodeterminare, libertatea
de constiinta, libertatea ingerilor, libertatea demonica, libertatea
de exprimare, libertatea presei, libertatea sociald, libertatea
nationala etc. Toate acestea reprezinta forme prin care se manifesta
libertatea, dar nici una nu explica ce este libertatea in sine.

Desi premisele de la care se pleacd in analiza libertatii sunt
multiple si deosebit de variate, adesea contradictorii, totusi cei
care s-au aplecat asupra acestei au convenit asupra a doua afirmatii:

libertatea apare doar acolo unde apare si se afirma spiritul
(lumea spirituald), intrucat doar spiritul este constient de sine,
doar el se poate determina voit si constient ca o face;

lumea materiald sau materia redusa la sine, este lipsitd de
libertate si este guvernatd de necesitate. Materia nu poate lucra
din initiativa proprie, dintr-o decizie interioara, constienta de sine
(spre exemplu, masa, scaunele, peretii cladirilor, microfonul etc.
nu pot decide de la sine ce si cum si cat sd fie).

Prin urmare, se poate vorbi despre /ibertate doar acolo unde
se manifesta lumea spirituala. Este vorba de lumea oamenilor, a
ingerilor si de Dumnezeu. In primele doui situatii, lumea
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oamenilor' si a ingerilor?, apare notiunea de chip a lui Dumnezeu.
Libertatea este o insusire, o calitate, a chipului dumnezeiesc.
Doar notiunea de chip al lui Dumnezeu ofera posibilitatea si face
cu putintd analiza autentica si vorbirea despre /ibertate. Daca
omul ar fi consecinta evolutiei speciei animale si nu facerea lui
Dumnezeu, dupa chipul Sau, adica daca acesta ar fi un animal
evoluat, atunci libertatea s-ar exclude din start. In aceasta situatie
infrastructura biologicd (care este guvernatd de necesitatea
instinctuala, de stihialitate) ar fi determinanta si atotputernica.
Ceea ce numim zona morald a persoanei umane n-ar fi decat o
specializare morala a ratiunii practice sau a experientei dobandite
prin vietuirea in cadrul speciel, iar cuvantul hotdrator si ultim
l-ar avea doar necesitatea biologica si infrastructura instinctuala.
Am vorbi despre libertate, cel mult, ca despre o forma a necesitatii
intelese, descifrate! O ,libertate” a primatelor sau libertatea
animalica! Libertatea umana ar fi, Tn aceasta situatie, doar o
iluzie. In perspectiva Teologiei morale, libertatea este realitatea
care poate fi intalnitd doar acolo unde apare spiritul si unde se
vorbeste de chipul [ui Dumnezeu in faptura®.

1 ,,Dumnezeu a creat pe om cu mainile sale din natura vazuta si nevazuta,
dupa chipul si asemanarea Sa (Facerea 1,26). A facut corpul din pdmant,
iar suflet rational si ganditor 1i dadu prin insuflarea Sa proprie (Facerea
2,7). (...) Trupul si sufletul au fost facute simultan si nu numai intai unul
si apoi celalalt. (...) Sufletul este o substanta vie, simpla, necorporald, prin
natura sa, nevazuta ochilor trupesti, nemuritoare, rationala, spirituala, fara
de forma; se foloseste de trup si da acestuia putere de viatd, de crestere, de
simtire si de nastere”, Sfantul loan Damaschin, Dogmatica, Editia a I11-a,
traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, pp. 70-71

2 ,,El este facatorul si creatorul ingerilor; El i-a adus de la neexistenta
la existenta si i-a zidit dupd propriul Lui chip, naturd necorporald, un
fel de duh si de foc imaterial. (...) Ingerul este o fiinta spirituald, vesnic
miscatoare, liberd, necorporala ...”, Sfantul loan Damaschin, Dogmatica,
Editia a III-a, traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti,
1993, pp. 46-47.

3 ,,Cand zice cd omul a fost zidit dupa chipul Iui Dumnezeu, in ideea
de chip al Lui se cuprinde tot ceea ce caracterizeaza pe Dumnezeu (...)
Cel care a zidit pe om tocmai spre a-1 face partas la bunatatile Sale a sadit
in firea lui, Incé de la creatie, (...) darul de a trai liber si de a actiona dupa
voia lui. Céaci daca sila ar fi aceea care ne-ar dirigui viata, atunci de buna
seama ca chipul din om n-ar mai fi unul dumnezeiesc, ci fals, instrainat si
fara asemanare cu originalul”. Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Marele cuvant
catehetic sau despre invatamantul religios”, in vol. Scrieri, Partea doua,
Scrieri exegetice, dogmatico-polemice si morale, PSB, vol. 30, traducere
Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Editura Institutului biblic si de misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1998, pp. 294-295
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2. DEFINH}EA SI NATURA LIBERTATII IN PERSPECTIVA
TEOLOGICA

26

Ca sa putem descifra ce este libertatea in sine, care este natura
libertatii, trebuie sa apelam la prototipul omului (si al ingerului,
conform Sfantului loan Damaschin) si anume la Dumnezeu dupa
chipul Caruia au fost facuti. Observam mai intai ca, intrucat El
este spirit absolut, simplu si pur, doar El poseda libertatea absoluta*.
Dumnezeu nu este guvernat de nicio necesitate (nici exterioara,
nici interioard). El este neatarnarea absoluta, libertatea absoluta!
,»A nu depinde de nimic si a avea toate de la sine este propriu
preafericitei Dumnezeiri”. Dumnezeu il aduce 1n existenta pe om
ca pe un ,,alter ego” al Sau, ca pe o icoana a Sa, ca pe un chip al
Sau. Toate insusirile dumnezeiesti pe care Dumnezeu le are de la
Sine si prin Sine, constituie chipul imparitesc al omului. In actul
creatiel Dumnezeu asaza in om, ca daturi i daruri constitutive,
calitatile Sale dumnezeiesti. Intre acestea libertatea reprezinti
dimensiunea primarad, infrastructura bazala a naturii umane. Sfantul
Grigorie de Nyssa scrie 1n acest sens:

,,daca necesitatea ar fi ceea ce ne-ar dirigui viata, atunci de
buna seama ca chipul din om n-ar mai fi dumnezeiesc, ci fals,
instrdinat si fara asemanare cu oviginalul. Cum ai mai putea vorbi
de un chip al naturii absolute, (in cazul) in care atunci cand acesta
(chipul) e sugrumat si robit de necesitate? Cel care a fost zidit
intru totul asemenea lui Dumnezeu, trebuia sa fie liber si stapdn
peste vointa proprie! ’°; ,, Dumnezeu nu-si arata bundatatea doar
pe jumatate daruind omului numai o parte din bunatatile Sale si
pastrand pentru Sine in chip invidios cealaltd parte, ci isi aratd
suprema bundtate prin aceea ca l-a adus pe om din nefiinta la
viata si l-a coplesit cu tot felul de daruri. Multimea acestor bunatati
e atat de mare incdt nu stim daca s-ar putea numara usor. De

4 ,Noi credem intr-un singur Dumnezeu, intr-un singur principiu, fara
de inceput, necreat, nendscut, nepieritor si nemuritor, vesnic, infinit,
necircumscris, nemarginit, infinit de puternic, simplu, necompus,
necorporal, nestricdcios, impasibil, imuabil, neprefacut, nevazut, izvorul
bunatatii si al dreptatii, lumind spirituala, inaccesibil; (...) Dumnezeirea
este simpld si necompusd”, Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Editia
a IIl-a, traducere Pr. Dumitru Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993,
pp. 23-24. 32

5 Grigorie de Nyssa, Cuvdnt despre moarte, in PG 46, 524 A, conform
Jean-Claude Larchet, ,,Terapeutica bolilor spirituale”, traducere Marinela
Bojin, Editura Sofia, Bucuresti, 2001, p. 77

6 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Marele cuvant catehetic sau despre ..., p. 295
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aceea rezumandu-le Scriptura le-a descris in felul urmator: ,, dupd
chipul Sau l-a facut pe om”, ceea ce e la fel ca si cum ar fi spus
cd firea omeneasca a fost facuta partasa la toate bunatdatile. lar
daca Dumnezeu e deplinatatea tuturor acestor bunuri si daca omul
este ,,dupa chipul Sau”, oare nu in aceasta deplinatate va consta
asemanarea cu Arhetipul sau modelul sau? Asadar, in voi sunt
ascunse tot soiul de bunatati, orice virtute, toatd intelepciunea si
tot ce se poate concepe mai bun. Unul din aceste bunuri consta
pentru om a fi liber de orice constrangere si de a nu fi supus de
nici o forta din afara, ci sa aiba o vointa de sine statatoare, care
hotaraste dupa cum crede ca-i bine. De fapt virtutea consta in a
fi stapdn si a face ce-ti place, pentru ca tot ce faci din sila (din
necesitate) nu poate fi virtute. (...) Ce deosebire poate fi intre
Dumnezeire §i ceea ce este asemenea ei? Doar una singura:
Dumnezeirea este necreatd, pe cand cel asemenea ei a fost adus
la viata prin creatie! .

In acelasi sens Jean Daniélou noteazi: ,,intre om si Dumnezeu
exista o comunitate de natura, dar aceastd natura Dumnezeu o are
de la Sine, pe cand omul o primeste de la Dumnezeu’. Prin urmare,
Dumnezeu poseda /ibertatea de la Sine si prin Sine, in vreme ce
omul are capacitatea libertatii ca dar din actul creatiei. Aici se
impune o precizare importanta pentru a intelege natura libertatii
in cazul omului ,,chip a lui Dumnezeu”: chipul nu-i legat de o
anumita portiune din om, ci se rasfrange si-n natura spirituala a
omului si-n natura trupeasca a acestuia si este temeiul amandurora.
Prin urmare, omul edenic este in intregime chip al lui Dumnezeu
si nu doar intr-o parte a sa. In concluzie, omul iesit din mainile
creatoare ale lui Dumnezeu este o faptura ontologic libera! Vorbim,
in consecintd, despre libertate atat la nivelul sufletului cat si la
nivelul trupului! ,, Libertatea este asemanarea cu acea neatdrnare
si autodeterminare care ne-a fost daruita dintru inceput de
Dumnezeu’”.

7 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Despre crearea omului”, 16, in vol. Scrieri,
Partea doua ..., p. 49

8 Jean Daniélou, nota la Gregoire de Nysse: La création de I'homme, Paris-
Lyon, 1943, pp. 157-158, conform Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Despre
crearea omului”, 16, in vol. Scrieri, Partea doua ..., p. 49, nota 67

9 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Despre psihic si nviere”, In vol. Scrieri,
Partea doua ..., p. 384). In acelasi sens scrie si Diadoh al Foticeii:
,Libertatea vointei se arata in voirea sufletului rational, care e gata sa se
miste spre orice ar vrea”. Diadoh al Foticeii, ,,Cuvant ascetic despre viata
morald, despre cunostinta si despre dreapta socoteald duhovniceasca, in
100 de capete, 57, in vol. Filocalia I, Editia a IV-a, traducere Dumitru
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Sfantul Maxim Marturisitorul vine cu alte precizari. Respectiv,
omul este o fapturd care se exprima prin doud vointe cérora le
corespund libertati specifice: o vointa a firii, a naturii sale umane,
0EM o ooV (telima fisikon — vointa firii, prin care natura
omului tinde liber spre bine, spre Dumnezeu, Care este obarsia si
telul sau) si o vointd personald (a persoanei constiente de sine, prin
care omul se reflectd pe sine si se asumd pe sine) — pe care o
numeste vointd gnomica sau OEAN o yvo oy (telima gnomikon).
Acordul dintre cele doud vointe genereaza libertatea care-L alege
intotdeauna pe Dumnezeu. Pe aceasta o numim libertatea edenica
si in ea rezida maretia omului creat de Dumnezeu. Abia acum
incercam o definire a libertatii in perspectiva teologica: libertatea
inseamna partasia si participarea omului la neatirnarea absoluta a
lui Dumnezeu! Sau, printr-o exprimare paradoxala, libertatea este
atarnarea omului de neatarnarea lui Dumnezeu sau dependenta
omului de independenta absoluta a lui Dumnezeu. Doar a participa
sau a avea partasie la/cu Dumnezeu ca act asumat, ca decizie, ca
alegere inseamna libertate, care, este totuna cu determinarea voitd
si nesilitd pentru sfintenie, pentru indumnezeire. Omul ramane cu
adevarat liber doar atata timp cat rdmane in sfintenie si opteaza
pentru procesul/dobandirea indumnezeirii! Aceasta pentru ca firea
omului (telima fisikon) este chip al sfinteniei lui Dumnezeu. Chipul
este temeiul umanului. A ramane in sfintenie inseamna a ramane
in fire, a trai conform naturii proprii. Vietuind virtuos omul nu
numai cad duce o viatd cu adevarat omeneasca si actioneazd in
conformitate cu ceea ce este, miscat de propria sa fire, fard a fi
manat de nimic din afara si strain de el care sa-i inrobeasca vointa,
dar, mai mult, el actioneaza in conformitate cu Dumnezeu insusi,
impartasindu-se de Vointa Sa Suprema si de Libertatea Lui absoluta!
Omul unit cu Dumnezeu prin virtute este indumnezeit si devine
liber dupa chipul libertatii lui Dumnezeu (,,este partas la libertatea
maririi fiilor lui Dumnezeu”, Romani 8, 21). Fericitul Augustin
afirma n acest sens ca ,,nu existd (in lumea omeneasca) decdt o
singura libertate: cea a sfintilor si a celor ce asculta de legea
dumnezeiasca™. In Eden, Adam 11 dorea si-L alegea pe Dumnezeu
in chip firesc. El tindea spre Dumnezeu ca spre Binele sdu suprem,
in chip netulburat, de la sine:

Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 415

10 Augustin, ,,Despre liberul arbitru”, I, 15, conform Jean-Claude Larchet,
Terapeutica bolilor spirituale, traducere Marinela Bojin, Editura Sofia,
Bucuresti, 2001, p. 79-80
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,fiindca toate cate le-a facut Dumnezeu bune foarte, caci toate
le-a facut intru intelepciune, a dat firii cuvantatoare harul libertatii,
puterea ndascocitoare a gandurilor, ca sa se savdrseasca ce tine
de noi si nu sa fie binele silit si fard voie, ci fapta alegerii noastre.
Aceasta miscare a libertatii (...) (se afla) in toti a caror tinta a
libertatii tinde spre bine .

Asadar, Adam a fost creat in starea de inaintare spre indumnezeire,
cea ce este totuna cu a spune cd plenificarea capacitatii libertatii

era conditionatd de asemanarea cu Cel ce I-a creat.

3. LIBERTATEA ADAMICA SAU LIBERTATEA IN CADRUL
CADERII

Daca Dumnezeu este Libertatea absolutd, Adam dobandea
libertatea asemenea cu Dumnezeu doar pe calea sfinteniei, prin
staruinta in virtute. Avand s/ vointa gnomica (liberul arbitru'?)
putea sd aleagd Indumnezeirea firii sale, adica putea, in colaborare
cu harul, sa ajunga asemenea lui Dumnezeu, sau dimpotriva, putea
sa-si orienteze firea (natura) in sensul instrainarii de Dumnezeu.
Acest putea in dublu sens (de-a alege liber binele sau de-a-1 refuza)
este exprimat 1n Scriptura de porunca sau Legea din Rai — vointa
lui gnomica (liberul arbitru) putea sd-si asume asemdnarea cu
Dumnezeu prin ramanerea in participatie la Vointa divind, sau
putea sa lege un dialog cu ratiunea demonicd refuzand
indumnezeirea. Adam 1isi foloseste in cele din urma libertatea
gnomica renuntand la destinul indumnezeirii si optdnd pentru
logica demonica: vei fi ca Dumnezeu, autonomizandu-te de
Dumnezeu, vei fi ca Dumnezeu, refuzand pe Dumnezeu; vei fi ca
Dumnezeu, infruntandu-L pe Dumnezeu. Instriinandu-se de
Dumnezeu, Adam inceteaza a mai avea libertate asemenea cu
Arhetipul Sau — adica libertate plenara, neatdrnarea de nimeni si
de nimic din ale creatiei ci doar de independenta absoluta a lui
Dumnezeu! In Rai omul era liber si mort fati de rau si fata de

11 Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,Talcuire la Cantarea cantarilor”, in vol.
Sfantul Grigorie de Nisa Scrieri, partea intdia, traducere Dumitru
Staniloaie, loan Buga, Editura Institutului biblic si de misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti 1982, pp. 136- 137

12 ,,avea puterea sd ramana si sa progreseze in bine fiind ajutat de darul
dumnezeiesc, dupd cum avea si puterea sa se intoarca de la bine si sa
ajunga rau, lucru pe cerea Dumnezeu il ingaduia, pentru motivul cad omul
era inzestrat cu liberul arbitru. Nu este bine ceea ce se face prin forta”,
Sfantul Ioan Damaschin, Dogmatica, Editia a I1I-a, traducere Pr. Dumitru
Fecioru, Editura Scripta, Bucuresti, 1993, p. 71
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moarte. Soapta demonica insd il indreapta spre alt fagas: sa devina
liber ca Dumnezeu, insa fara de Dumnezeu; sa cunoasca binele si
raul, fard Izvorul cunoasterii. indemnul diavolului se implineste:
Adam devine ca Dumnezeu, adica se poate autodetermina si fara
de Dumnezeu, dar, nemaiparticipand la plinatatea absoluta a vietii
pe care doar Dumnezeu o poseda, intra in circuitul mortii — In
determinism si necesitate. Libertatea lui (ca autonomizare de vointa
lui Dumnezeu) se face un chip al mortii. Aceasta pentru ca doar
Dumnezeu are viata prin Sine si de la Sine, doar Dumnezeu are si
este insasi Libertatea. In afara Lui viata se corupe de moarte, iar
libertatea omului, in comuniune cu raul, se degradeaza. Adam
pierde Raiul, adica isi perverteste ontologia initiala.

Iesit din Rai, Adam, care a renuntat la Dumnezeu, posedd o
libertate decdzuta si viciatd. Adam pierde de fapt frumusetea
libertatii initiale. El devine rob noii sale conditii existentiale
guvernate de o fire ingrosata, opacizata, instinctualizata asemenea
animalelor. Caderea de la Dumnezeu il transforma pe om intr-un
animal rational. Libertatea de dupd cadere este o libertate
contrafacutd, degradatd, jalnica! Pacatul initial a Insemnat refuzul
ontologic de a mai fi ca Dumnezeu. Firea omului (libertatea firii,
telima fisikon) care initial era orientatd inspre Dumnezeu devine
o contranaturd, o contrafire. Liberul arbitru (vointa gnomica) va
fi tributar(a) naturii contrafacute a omului cazut. Apostolul Pavel
descrie inegalabil tragedia libertatii omului cazut:

Lwpdcatul m-a inselat si m-a ucis ... sunt trupesc, vandut sub
pdcat ... dorinta carnii este moarte ... dorinta carnii este vrajmasie
impotriva lui Dumnezeu, ca nu se supune legii lui Dumnezeu, ca
nici nu poate ... de aceea ce fac nu stiu, cd nu savarsesc ce voiesc,
ci fac ceea ce urasc, dar nu eu fac aceasta, ci pacatul ce locuieste
in mine. Fiindca stiu ca nu locuieste in mine, adica in trupul meu,
ce este bun. Cdci a voi se afla in mine, dar a face binele nu aflu;
cdci nu fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe
acela il savarsesc. lar daca fac ceva ce nu voiesc eu, nu eu fac
aceasta, ci pacatul care locuieste in mine. Gdasesc deci in mine,
care voiesc sd fac bine, legea ca raul este legat de mine. Ca dupa
omul cel launtric, ma bucur de legea lui Dumnezeu, dar vad in
madularele mele o alta lege, luptandu-se impotriva legii mintii
mele si facandu-ma rob legii pacatului care este in madularele
mele. Om nenorocit ce sunt! Cine ma va izbavi de trupul mortii
acesteia? (selectii combinate din Romani cap. 7 si 8).
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Asadar, omul instrainat de Dumnezeu desi se crede liber, traieste
de fapt tintuit, robit de instinctualitatea trupului, stdpanit de legea
acestuia, supus simturilor, sclav al tiraniei poftelor, placerii, temerii
de suferinta, slujitor al rautatii, sau, pe scurt, Adam cel care a optat
pentru renuntarea la Dumnezeu a ajuns robul patimilor. In aceasta
stare omul nu seamana deloc cu icoana sau chipul dumnezeiesc
initial. Libertatea omului este parazitatd de patimile cu totul straine
de natura originara a lui Adam.

4. LIBERTATEA IN/LUI HRISTOS

Manat de porniri straine de natura sa initiala, liberul arbitru
actioneaza de fapt in conformitate cu legea pacatului care locuieste
in om. Cu cat pacatuieste mai mult, cu atat firea se invartoseaza,
se opacizeaza, se desfigureaza pana la masuri demonice. Cu cat
firea se Intunecd mai mult, cu atét liberul arbitru se degradeaza
pana la starea in care se face aparator al perversiunilor nefiresti.
In numele asa zisei libertiti, omul se face aparator al pacatului, al
perversiunilor firii. Se impune concluzia Sfantului Apostol Pavel:
,»om nenorocit ce sunt! Cine ma va izbavi de trupul mortii acesteia?”
Era nevoie de o vindecare a firii pentru ca libertatea acesteia (din
telima fisikon) si libertatea persoanei (din telima gnomikon) sa
dobandeasca suveranitatea impotriva raului. Aceasta n-o putea face
omul atata vreme cat nu era liber in fata raului si a mortii. Sf.
Macarie Egipteanul observa in acest sens:

,asa de grav a fost ranit (omul prin pdcat) incdt nimeni nu
putea sa-lvindece (...) nici unul dintre drepti, dintre Parinti, dintre
profeti sau patriarhi n-a putut sa vindece sufletul care fusese de
la inceput ranit cu o rana nevindecabila. A venit Moise, dar nu a
putut sa aduca o vindecare completa. Au urmat preotii, darurile,
zeciuielile, sarbatorile, lunile noi, spalarile rituale, jertfele,
arderile de tot si toate celelalte mijloace de indreptare care existau
in vremea Legii; dar sufletul n-a putut fi vindecat de curgerea cea
necuratd a cugetelor celor necurati si toata dreptatea ei n-a putut
sa-lvindece ", ,, a trebuit sa vina Mdantuitorul (Dumnezeu in fire
omeneasca) doctorul cel adevarat, Cel care vindeca in dar ... El
singur a adus marea si mantuitoarea izbavire si insandtosire a

13 Sfantul Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, XX, 4-6, in vol.
Parinti si Scriitori Bisericesti, 34, traducere Constantin Cornitescu,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1992, pp.192-193
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sufletului, El l-a eliberat din robie, El [-a scos din intuneric, El l-a
preaslavit cu lumina Sa”"*.

Asadar, in Persoana divino-umana a Mantuitorului, omul este
restaurat. Firea omeneasca este vindecatd de opacitate, de
irationalitate si este indumnezeitd, iar libertatea firii (naturii)
umane (telima fisikon) este tdmaduita. Ea participa din nou, in
Ipostasul unic al lui Hristos, la toate valorile firii dumnezeiesti. Pe
de alta parte, telima gnomikon (liberul arbitru) este tamaduit si el
in aceeasi Persoanad a Mantuitorului. Hristos a trait ca om fara de
pacat fiind liber in fata raului. Astfel in Hristos omul isi dobandeste
libertatea plenara! Aceasta libertate ne este imbiata (oferitd)
fiecaruia in momentul in care devenim madulare ale Trupului tainic
al lui Hristos — adica madulare ale Bisericii. In Biserica dobandim
slava libertatii fiilor lui Dumnezeu. Botezul, Mirungerea, Euharistia,
Pocadinta, Maslul, Cununia, Preotia — toate dezleaga legaturile firii,
elibereaza din robia necesitatii oarbe. In Hristos, Cel ce se daruieste
noud in Sfintele Taine, omul devine liber intrucat se naste din nou.
Libertatea lui este restaurata si omul nu mai este robul ereditatii
al pacatului si al mortii. Aceasta este libertatea crestina!

5. RECAPITULARE S$I CONCLUZII

32

Libertatea, in perspectiva teologica, poate fi inteleasa autentic
doar raportandu-ne la etapele pe care omul le-a traversat de la
crearea sa si pana la stadiul crestin al existentei. Astfel, vorbim
mai intdi de etapa edenica a existentei umane si libertatea specifica
a omului in acea perioada. In Rai, libertatea era taina ce insotea
pe Adam cel creat dupa chipul lui Dumnezeu. Ea era fundamentul
demnitatii fiintei umane. Libertatea insemna participarea la viata
dumnezeiasca si sublinia demnitatea impardteasca cu care a fost
daruit omul la originea sa. Libertatea era starea ontologica fireasca
a omului creat si presupunea cresterea si depasirea continua a

14 Sfantul Macarie Egipteanul, Omilii duhovnicesti, XX, 6, in vol. Parinti
si Scriitori ... p. 193; Sfantul loan Scararul scrie ca omenirii i trebuia un
doctor, un chirurg a cérui pricepere sé fie pe masura bolii si a ranilor ei.
lisus Hristos era doctorul potrivit care facandu-se Om nu a frant trestia
cea slaba, ci ,,rdmanand Dumnezeu si pastrandu-Si cu adevarat slava de
Fiu, S-a facut, ca doctor foarte priceput, pe potriva slabiciunii noastre”. La
fel spune si Avva Dorotei: ,,atunci Bunul si iubitorul de oameni Dumnezeu
trimite pe Unul Nascut Fiul Sdu. Caci numai Dumnezeu putea tamadui si
birui o astfel de patima. Si prorocii au cunoscut aceasta”, conform Jean-
Claude Larchet, Terapeutica bolilor spirituale, traducere Marinela Bojin,
Editura Sofia, Bucuresti, 2001, pp. 235-236
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naturii sale in directia Creatorului ei. Sfantul Grigorie de Nyssa
teologhisea ca oricine este liber, este in acelasi timp in armonie
cu cel asemenea lui. Intelegem ¢ omul nu e cu adevirat liber decét
atunci cand traieste in chip virtuos, pentru ca doar asa poate sa fie
asemenca cu Dumnezeu si numai atunci nu contrazice vocatia
naturii sale.

Dupa cadere, adica dupa ce Adam a optat pentru neasemanarea
cu Dumnezeu, libertatea s-a descoperit sub forma unui liber arbitru
degradat! De fapt toate definitiile etico-filozofice asupra libertatii
vizeaza liberul arbitru degradat sau facultatea alegerii intre bine
si rau. Din consideratie/pretuire pentru chipul sdu, Dumnezeu nu
a intervenit atunci cand omul, deplin liber, a actionat intr-o alta
directie decat cea primita la crearea sa. Puterea de decizie facea
parte din demnitatea chipului cu care omul era inzestrat si pe care
Dumnezeu nu 1-a retras nici dupa cadere. ,,Am pus inaintea ta
viata si moartea binecuvantarea si blestemul, alege viata si vei
trai”. Prin darul libertatii, omul putea alege intre calea vietii si a
mortii chiar si in stadiul caderii intrucat a ramas deiform. In etapa
adamica (de la cddere la Intrupare) Dumnezeu nu a constrans
vointa/libertatea umana in directia binelui. Dar trebuie avut in
vedere ca pacatul originar, care a fost un esec existential, a adus
cu sine degradarea libertatii primordiale si numeroase servituti ale
omului in raport cu propria sa natura si cu lumea. De aici conditia
tragica a omului pe care o semnaleaza Apostolul Pavel in scrisoarea
adresata Romanilor. In ciuda tuturor dependentelor de trup, de
lume si de pacat/diavol in etapa adamica omul si-a afirmat
specificitatea sa, libertatea, dar o libertate degradatd de pacat.

Stadiul restaurarii in Hristos a insemnat si ridicarea libertatii
din conditia caderii/rupturii de Dumnezeu. In Hristos, libertatea
nu mai inseamna alegere intre bine §i rau. Aceasta pentru cd omul
renascut sacramental, urmeaza imediat si spontan Binele si se
situeazd dincolo de orice optiune. Locul liberei alegeri este luat
de sfintenie care e starea normala a crestinului si nu doar un simplu
ideal. Libertatea deplina este privilegiul crestinilor ce traiesc in
virtute in har si intru care sunt actualizate cuvintele adresate de
Apostol Galatenilor: ,,yoada Duhului e dragostea, pacea, bucuria,
indelunga-rabdare ... impotriva unora ca acestea nu este lege”
(Galateni 5, 22-23). Libertatea ca sfintenie inseamna libertatea de
a umbla in Lumina, de a trai viata Duhului in vasele de lut ale
trupurilor. Prin libertate ca puritate/sfintenie Dumnezeu Cel
nevazut se face vizibil, Cel inaccesibil devine sensibil, zugravind
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pe Soarele dreptatii in inimile noastre. Prin crestinism a venit in
lume vestea cea buna a libertatii fard ingradire. Sfantul Apostol
Pavel indeamna: ,,stati deci tari in libertatea cu care Hristos ne-a
facut liberi si nu va prindeti iarasi in duhul robiei” (Galateni 5,
1). Este vorba de libertatea lui Hristos Insusi, pe care El a castigat-o
biruind pacatul (instrdinarea de Dumnezeu) si deci moartea,
libertate pe care ne-a daruit-o si noua in/prin Sfintele Taine, prin
trimiterea Duhului Sfant, adicda a Duhului libertatii. Aceasta este
libertatea crestina sau bisericeasca. Ea cuprinde deopotriva si
sufletul si trupul omului. Libertatea se manifesta ca nepatimire,
ca adorare, ca multumire si ca elan spre desavarsita asemanare cu
Creatorul. In aceasta intimitate a comuniunii dintre om si Dumnezeu
apare libertatea ca indrazneala care aduce cu sine siguranta ocrotirii
dumnezeiesti. Sfantul Antonie spunea adesea ca nu se teme de
Dumnezeu pentru ca-L iubeste', iar Avva Sisoe, in virtutea
intimitatii pe care o avea cu Dumnezeu si a indraznelii pe care-o
dobandise fata de El, se ruga pentru ucenicul lui cazut: ,,Doamne,
voiesti, nu voiesti, nu Te voi lasa de nu-I vei tamadui”"°.

Din aceasta stare e cu putinta cufundarea iarasi in intuneric, in
lege si liber arbitru prin abuzul de libertate. Vorbim astfel despre
caderea crestinilor din libertatea lui Hristos. Acestia cautd asa-zisa
libertate in sine sau libertatea demonica (de fapt este o intoarcere
la etapa adamica, de dinainte si-n afara lui Hristos Dumnezeu)
care nu este altceva decat alergarea dupd un principiu al lumii
acesteia (al creatiei) sau inscrierea in legea cauzalitatii, pentru care
libertatea este iluzorie. Cine nu poarta jugul lui Dumnezeu il poarta
pe cel al lumii! Cine nu are si nu este in libertatea lui Hristos este
intru cele ale lumii, iar libertatea naturii create se egaleaza cu
determinismul cauzalitatii. Faptura se afla pe o treaptd inca si mai
coboratoare atunci cand refuza deliberat libertatea lui Hristos
intrand de voie in/sub posesiunea demonici. In aceasta situatie
omul accede la libertatea posedatilor, care inseamna libertate
arbitrard si rebeld in care faptura se distruge de catre puterea
diavolului. Posedatii sunt analizati pe larg si intr-un mod neegalat
de catre Dostoievski in romanul Demonii. Libertatea posedatilor
se manifesta printr-o tiranie nemarginitd, printr-o libertate orientata
de cel rau spre distrugerea omului. Mai exista un continut negativ
al libertatii, respectiv cel ce poartd denumirea de libertate

15 Patericul egiptean, Pentru Avva Antonie, 34, Editia a 4-a, Editura
Reintregirea, Alba-Iulia, 2004, p. 10

16 Patericul egiptean, Pentru Avva Sisoe, 12 ..., p. 225
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antihristicda. Aceasta este o forma aparte/speciald a libertatii
demonice a carei logica e lupta contra crestinismului si persecutia
celor ce cred in Hristos. Libertatea antihristica s-a manifestat din
plin in inchisorile comuniste si-n lagarele de exterminare a
crestinilor.

Biserica rasariteana crede in mod fundamental in posibilitatea
redobandirii libertatii lui Hristos prin pocdinta deplind din Taina
Sfintei Spovedanii.
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