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Abstract

The present paper aims to examine how Saint Justin Martyr, an early
Christian Apologist and Philosopher, using Platonic language and ideas,
is actually developing a real Christian epistemology, about the human mind
(anthropon nous) as working within the spirit (pneuma), which is the heart
(kardia) in the biblical anthropology, and leading to Jesus Christ, if it has
been ordered (kekosmemenos) by the Holy Spirit, especially in his main
writing, Dialogue with Trypho. Christianity is “the true philosophy”, and
its superiority is obvious at the encounter with the Platonism and the
Judaism. The debate is centered on the meaning of a particular use of
charis and specifically on expressions such as the “grace to understand”
(charis tou noesai) or the “grace to know” (charis tou gnonai), but it is
equally related to questions about the operations of divine and human
activity with respect to human freedom and rationality. Consequently, the
“rational knowledge” and the “graced knowledge” do not contradict each
other, but on the contrary are two complementary aspects of the same
epistemology, which correspond or, rather, submit to the same desideratum:
an authentic Christian modus vivendi. This submission is, at the same time,
the consequence of the divine intervention and the human act of cognitive
will.
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Preliminarii

Analiza termenilor limbajului biblic si a celui patristic este esentiala
pentru intelegerea complexitatii crestinismului primar. Chiar daca grosso
modo putem vorbi despre o unitate a limbii grecesti koiné, sesizam totusi
anumite nuante Tn vocabularul fiecarui autor, cu radacini terminologice
in diversele medii culturale si religioase in care s-a format si a trait. Din
acest punct de vedere, putem vorbi despre un anumit pluralism lingvistic
specific primelor secole crestine, care denota, pe de o parte o oarecare
neputintd omeneasca de a exprima misterul divin in toatd bogétia sa, iar,
pe de alta parte, dimensiunea universala si perend a mesajului transmis.
Bazandu-se intotdeauna pe nucleul kerygmatic, propovaduirea apostolica
se foloseste de limbajul uman pentru a transmite elemente noi, sub
purtarea de grija a Duhului Sfant, continudndu-se In mod firesc in
invatatura patristica. Se realizeaza astfel un pas decisiv, o veritabild
,deformare coerenta”! a semnificatiilor disponibile la nivelul unor termeni
ai culturii antice spre un sens nou crestin, sau altfel spus o creare si o
instalare in aceasta cultura a ,,unei traditii personale si interpersonale”?,
ce reia demersurile propedeutice legate de o anumita expresie clasica si
le poarta spre un anumit telos.

Istoricii specialisti In mediul greco-roman recunosc trei directii principale
pentru folosirea si intelegerea cat mai clara a termenului vodg?:

- Inprimul rand, in sens popular si etimologic, acesta vizeaza capacitatea
umana de atentie, investigatie si perceptie. Este vorba despre o miscare naturala
a omului spre un anumit obiect in scopul descoperii si intelegerii sale;

- in al doilea rand, in sens filosofic, termenul nu descrie numai o
putere practicd de intelegere a lumii exterioare, ci si o facultate de reflectie
teoretica si creatoare care, prin intermediul vointei, se forteaza sa-si atinga
scopurile (e.g. I6¢a la Platon sau Nodg mpaktikdc la Aristotel);

- inaltreilearand, in sens mistic, se alatura adesea cuvantului Tvedpa,
potrivit caruia Dumnezeul-Nodg se confunda cu nous-ul interior al omului,
asa cum reiese din unele texte ermetice (e.g. Tratatul de aur al lui Hermes
Trismegistus).

Intr-adevir, se constata cd, in traditia iudaica si la Mantuitorul Hristos,
in spatiul fizic al inimii unui om sanatos sufleteste functioneaza ceva ce
depaseste cugetul/ mintea/ intelectul (61Gvoia), pe care Sfintii Parinti l-au
numit nous: ,,Astfel ca, din acest punct de vedere, lucrarea mintii este o
lucrare unica si singulara a sufletului, care, pe de o parte, in creier,

! Maurice MERLEAU-PONTY, Eloge de la philosophie et autres essais, Editions Gallimard, Paris, 1970, p. 97.
2 Ibidem, p. 98.

% Cf. Pierre BONNARD, ,,L’intelligence chez saint Paul”, in: L ’Evangile hier et aujourd hui. Mélanges
offerts au Professeur Franz-J. Leenhardt, Editions Labor et Fides, Genéve, 1968, pp. 14-15.
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functioneaza ca ratiune, insd aceeasi functioneaza concomitent si in inima
omului ca nous. Acelasi organ, nous, se roagd neincetat in inima la cei
care, se intelege de la sine, au rugdciunea neincetata a inimii, si, in acelasi
timp, acelasi, cugeta, d.ex., problemele matematice sau orice altceva, In
intelect. Trebuie sa spunem ca ceea ce Apostolul Pavel numeste nous se
identifica cu ceea ce parintii numesc cuget/minte/intelect (diévoia). Este
o diferenta de terminologie™*. Cu alte cuvinte, in antropologia paulina,
mintea s-a identificat cu duhul (rvedpa), adica cu inima (kapdia), pentru
ca, dupa Apostolul Neamurilor, partea duhului in om este inima: ,,In
Biserica insd vreau si griiesc cinci cuvinte cu mintea (1® vot) mea, ca
sd invat si pe altii, decat zeci de mii de cuvinte intr-o limba strdina” (/Co
14,19). Asadar, nous-ul este o activitate a mintii care functioneaza in
inima omului, caci ,,inima — pentru antropologia biblica — este centrul
personalitatii omului; din acest centru ies hotérarile care arata daca omul
est curat sau necurat””. Gnoseologic vorbind, ,,omul are doua centre de
cunoastere. Unul este nous-ul, care este organul adecvat pentru a primi
Revelatia lui Dumnezeu, care in continuare este formulata cu ajutorul
ratiunii, iar celalalt este ratiunea care cunoaste lumea sensibild ce ne
inconjoara”®.

,Dialogul cu iudeul Tryfon” sau despre crestinism ca ,,adevarata
filosofie”

Sfantul Iustin Martirul si Filosoful (+165) este una dintre cele
mai importante figuri ale Bisericii crestine din secolul al II-lea, un
adevarat port-parole al apologetilor crestini de limba greaca (si nu
numai), primul filosof patristic care a sintetizat in opera sa elementele
sistemele filosofice pe care le-a cunoscut in profunzime, pentru a
ajunge la filosofia profetilor si a lui lisus Hristos, ,,singura filosofie
singurd si aducatoare de folos” (Dialogul VII.1) si, de asemenea,
,Singura care poate sa ne inalte pana la Dumnezeu si sa ne apropie
de EI” (Dialogul 11.1).

Pe langa teoria Logosului pe care marele patrolog roman, Pr. Prof.
Dr I. G. Coman, a analizat-o intr-un studiu magistral dedicat acestui
subiect’, un alt aspect demn de luat in seama il reprezinta conceptia
Sfantului ITustin Martirul si Filosoful despre ,,mintea umana”

4 Prot. Prof. Univ. Dr. loannis ROMANIDES, Teologia Patristicd, trad. de Pr. Dr. Gabriel Mandrila,
Ed. Metafraze, Bucuresti, 2011, pp. 43-44.

® Prof. Univ. Dr. loannis KARAVIDOPOULOS, , Comentariu la Evanghelia dupa Marcu, trad. de
Drd. Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 179.

& Mitrop. Ierotheos VLACHOS, Persoana in traditia ortodoxda, trad. de Prof. Paul Balan, Ed.
Egumenita, Galati, 2002, p. 26.

" Vezi: Pr. Prof. Dr. loan G. COMAN, Teoria Logosului in Apologiile Sfintului Iustin Martirul si
Filosoful, Imprimeria Nationala, Bucuresti, 1942.
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(vBpdmov vodg), in special asa cum apare in ,,Dialogul cu iudeul
Tryfon®. Sfantul Iustin foloseste limbajul platonic precrestin, dar il
,»imbracd” in vesminte crestine, il increstineazd, mergand in mod
remarcabil spre o veritabild epistemologie crestind, mai ales in cadrul
disputelor sale cu paganii si cu iudeii, in care incearca sa demonstreze
faptul ca numai crestinii sunt ,,receptorii” privilegiati ai harului divin.
In mijlocul discutiei despre filosofia lui Platon si despre capacitatea
mintii/ inteligentei umane de a vorbi ,,precum se cuvine” despre
Dumnezeu, autorul pledeaza pentru certitudinea platonica ce vorbeste
despre perceperea divinitatii doar cu ajutorul mintii: ,,- Dar, parinte,
am reluat eu, ei [n.n. filosofii] nu vad pe Dumnezeu cu ochii, asa
cum vad celelalte animale, ci Dumnezeu poate fi inteles numai cu
mintea, dupa cum zice Platon [n.tz. Timeu, 77B°; n.n. Phaedros
247C'%], iar eu sunt de aceeasi parere cu el”!!.

La aceasta declaratie de fidelitate fata de gandirea filosoficd a lui Platon,
Stantul Tustin adauga: ,,- Are oare mintea noastra [subl.ns. 1@ v® qudV],
a zis el, o astfel de putere, ba Incad o putere atat de mare, sau nu percepe
fiinta decat prin simturi? Sau, ca sa vorbim mai lamurit, va putea ea [n.n.
avBpomov vodg = ,,mintea umand”’] sa vada vreodatd pe Dumnezeu, cata
vreme nu este impodobita [subl.ns. xexoopnuévog] de Duhul Sfant? [n.tr:
Si dupa sfantul Irineu, Adv. Haeres. 1V, XX, 6 si 8, PG VII, 1036-1038,
conditia de a vedea pe Dumnezeu este aceea de a avea in sine pe Duhul
Stfant]. - Platon zice, am reluat eu, ca in felul acesta este puterea de a vedea

8 Pentru citatele in limba romana am folosit: SF. IUSTIN MARTIRUL SI FILOSOFUL, Dialogul
cu iudeul Tryfon, trad. si note de Pr. Prof. Olimp M. Caciula, in: Apologeti de limba greaca, coll.
Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980, pp. 89-258.

o intr-adevir, tot ce a primit viatd poate fi numit cu deplind dreptate vietuitoare. lar aceste
vietuitoare de care vorbim acum sunt inzestrate cu cel de al treilea fel de suflet, pe care expunerea
noastra l-a asezat intre diafragma si ombilic si care este cu fotul lipsit de facultatea de a opina,
de a rationa si de a intelege [subl.ns.], revenindu-i doar aceea de a avea senzatii placute sau
nepldcute, asociate cu dorinte” - PLATON, ,,Timaios”, in: Opere VII, coll. Clasicii Filosofiei
Universale, trad., lamuriri preliminare si note de Catalin Partenie, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1993,
p. 198.

10 Sufletele ce-si zic nemuritoare, cdnd ajung pe culme strapung bolta, se asaza pe spinarea ei si,
nemiscate, se lasa purtate de roata cerului, privind toate cate se afla dincolo de ea. Locul acesta
supraceresc nici un poet din lumea noastra n-a apucat sa-1 cante si nici nu-I va canta vreodata asa
cum se cuvine. Ci iatd cum arata el — caci trebuie, mai cu seama cand vorbim de adevar, sa indraznim
sa spunem adevarul. Fiinta insasi — deci ceea ce exista cu adevarat, care nu are nici forma, nici
culoare, nici nu poate fi atinsa, pe care n-o poate contempla decat carmaciul sufletului, intelectul
[subl.ns.], si care reprezinta obiectul adevaratei stiinte — fiintei, deci, 1i este harazit locul acesta” -
IDEM, ,,Phaidros (sau Despre frumos: dialog etic)”, in: Opere IV, coll. CFU, trad., lamuriri
preliminare si note de Gabriel Liiceanu, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1983, p. 444.

1 SF. IUSTIN, op. cit., p. 96.
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a mintii si ca ea ne-a fost data pentru a putea privi [z.n. ,,ochiul mintii”
de aici corespunde lui 10 tHg ynyfc dppa = ,,ochiul sufletului; cf.
Platon, Sofistul 254A'?; Republica 533D "], prin curatia ei insasi fiinta
aceea, care este cauza tuturor celor intelectuale [n.n. afinitatea dintre
mintea umana si divinitate; c¢f. Platon, Phaidon 78B-84B'4; Republica
611E"?], care nu are culoare, nici forma, nici marime, nici altceva care
se poate vedea cu ochiul, fiinta aceea, zice tot el, care este mai presus
de orice fiinta, care nu se poate spune, nici povesti, si care este numai
frumusete si bundtate, gasindu-se deodata in sufletele bune de la natura,
printr-o inrudirea oarecare si prin iubirea lor de a o vedea. [...] - Prin
urmare, a zis el, cineva nu vede pe Dumnezeu din cauza inrudirii si
nici pentru cd este spirit, ci pentru ca este virtuos si drept. - Da, am
raspuns eu, dar si pentru ca are cu ce sa inteleagd pe Dumnezeu [n.n.
cu mintea umana]”!e.

Apoi autorul sfant face trecerea catre ,,filosofia profetilor” Vechiului
Testament, dascalii prin excelenta ai adevarului dumnezeiesc: ,,- Cumult
inainte de acesti asa-zisi filosofi, au fost niste oameni fericiti, drepti si
iubitori de Dumnezeu, care au vorbit in Duhul Sfant [subl.ns.] si care

12 STRAINUL: Pe filosof asadar I-am putea intalni intr-un asemenea loc fie acum, fie mai tarziu,
daca l-am cduta, desi nu e lesne de surprins limede nici el, in timp ce dificultatea de a-1 afla pe sofist
este diferitd. THEAITETOS: in ce sens? STRAINUL: Acesta din urm, trigandu-se inspre intunecimea
a ce nu este si deprins cu ea este anevoie de prins cu mintea, tocmai din cauza intunecimii locului
[de refugiu]. Nu-i asa? THEAITETOS: Asa s-ar zice. STRAINUL: Pe cind filosoful, care se pleacd
neincetat asupra ideii de fiinta a lucrurilor cu argumentarile sale, nu este nici el usor de surprins,
tocmai datorita stralucirii zonei unde se aseaza. Caci, la cei mai multi oameni, ochii sufletului [subl.
ns.] nu pot indura sa contemple conditia divind a lucrurilor” - PLATON, ,,Sofistul (sau: Despre ceea
ce fiinteaza; gen logic)”, in: Opere VI, coll. CFU, trad., lamuriri preliminare si note de Constantin
Noica, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1989, pp. 364-365.

18 Asadar, - am spus eu — doar metoda dialectica merge pe aceastd cale catre principiul insusi,
supriménd postulatele, pentru ca acestea sa iasa intdrite. in fapt, ea poarti si ridica in liniste ochiul
sufletesc [subl.ns.], scufundat pana atunci intr-un mal barbar. Ea se foloseste de artele pe care le-am
cercetat, ca de elemente auxiliare. Pe acestea noi le-am numit « stiinte », spre a respecta obisnuinta,
dar ele au nevoie de alt nume, mai luminos decat cel de « opinie », dar mai intunecat decat cel de
« stiinta ». Am definit, mai inainte, drept « inteligenta analitica » aceasta facultate, dar nu este cazul,
cred, ca niste oameni aflati, ca noi, dinaintea unei cercetari atat de vaste, sa-si faca probleme de
nume” - IDEM, ,,Republica (sau Despre drept)”, in: Opere V, coll. CFU, trad., interpretare, lamuriri
preliminare, note si anexa de Andrei Cornea, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1986, pp. 336-337.

1 Vezi: Idem, ,,Phaidon” (sau Despre suflet: dialog etic)”, in: Opere IV, coll. CFU, trad. de Petru
Cretia, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1983, pp. 82-91.

15 Catre dragostea sufletului pentru intelepciune. Si trebuie s avem in vedere cu ce fel de insotiri
are de-a face si spre care anume nazuieste, el, ce e inrudit cu divinul, nemuritorul si vesnicul si
trebuie sa vedem in ce fel ar deveni mergand pe urmele acestora, smuls fiind, datorita acestui avant,
din marea in care se afla acum, lovit fiind de jur-imprejur, ca sa piarda pietrele si scoicile pe care
acum le are, de vreme ce se ospateaza din tina” - IDEM, ,,Republica”, p. 433.

6 SF. IUSTIN, op. cit., pp. 96-97.
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au aratat cele viitoare, care se intampla acum: acestia sunt profetii. Numai
acestia au vazut si au spus oamenilor adevarul, netemandu-se si
neascultand de nimeni. Ei nu au fost invinsi de dorinta de slava, ci au
spus numai ceea ce au auzit si au vazut, fiind plini de Duhul Sfant [subl.
ns.]. Scrierile lor se pastreaza chiar si acum si, indeletnicindu-se cineva
cu ele, daca crede in ele, poate folosi foarte mult: atat cu privire la
inceputuri cat si cu privire la sfarsit si la toate cele ce trebuie sa stie un
filosof. Ei nu vorbesc cu dovezi cdci sunt niste martori vrednici ai
adevarului, mai presus de orice dovada. [...] Roaga-te, deci mai presus
de toate sa ti se deschida portile luminii [subl.ns.], caci toate acestea nu
pot {1 vazute si nici intelese de toti, dacd Dumnezeu si Hristosul Lui nu
da cuiva sa inteleaga.”!”.

Avand in vedere atasamentul declarat al Sfantului Iustin pentru
filosofia platonica, ipoteza noastra de lucru este aceea ca autorul, atunci
cand se referd la ,,impodobirea/ ordonarea mintii umane/ intelectului
uman” de catre Duhul Sfant are in minte ecoul invataturii din opera lui
Platon. Argumentul este sustinut si de folosirea verbului polisemantic
KoGUE® = ,,a aranja/ ordona/ impodobi/ echipa”. Astfel, filosoful patristic
reuseste sa construiasca o veritabild epistemologie crestind in Dialog,
concentrandu-se pe un aspect particular al ideii de yépic, strans legate
de expresiile ydpig Tod voficon = ,,harul intelegerii” si xépig Tod yvdvor
= ,,harul cunoasterii”. Grosso modo, invatatura autorului sfant poate fi
sintetizata astfel: doar o minte umana (dvOpwmov voig) care este supusa
si impodobita/ ordonata de catre harul Duhului Sfant (6ydw mveduot
Kexkoounuévog) este capabila de a-L percepe/ vedea (Oewpéw) pe
Dumnezeu'®.

Mai subtil este faptul ca legatura stransa dintre vodg si Koouém, cu
referire la o impodobire/ punere 1n ordine a fiintei umane cu ajutorul
unei puteri nevazute, venite de sus de la o fortd divina, nu este fortuita,
ci reprezinta intr-adevar o aluzie la invatatura filosofului Platon, preluata
la randul sau de la filosoful presocratic Anaxagora (cca. 500 1.Hr. — 428
i.Hr.), membru a ceea ce astdzi numim ,,Scoala Ioniana de filozofie”
(contemporan cu Zenon si unul din prietenii apropiati ai lui Pericle si
Euripide), caruia Platon 1i datoreaza o mare parte din doctrina sa. Conform
traditiei platonico-anaxagorice, vobdc-ul are un caracter demiurgic (i.e.
Notg), fiind responsabil pentru crearea si ordinea cosmosului: ,,31 tot

1 Ibidem, pp. 99-100.

8 Cum se afirma si la sfarsitul rAnduielii de dinaintea primirii Sfintei Euharistii: ,,Dumnezeiescul
Trup ma indumnezeieste si ma hraneste, imi indumnezeieste sufletul si imi hraneste minunat mintea
[subl.ns.]” — Dumnezeiasca Liturghie a Sfantului loan Gura de Aur pentru preoti, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 199.
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asa, cand ar fi vorba de Soare si de Lund si de celelalte astre, despre
vitezele lor relative, despre punctele lor de intoarcere si despre tot ce se
petrece cu ele, m-as multumi sa aflu doar atat: de ce, pentru fiecare dintre
ele, cel mai bine este sa sdvarseasca si sd patimeasca tocmai ceea ce se
savarsesc si patimesc. Cdci niciodatd nu mi-ar fi trecut prin minte ca
cineva care sustine ca acestea au fost randuite de Spirit [subl.ns.] ar mai
putea invoca altd cauza a lor decat aceea ca daca sunt asa cum sunt este
pentru cd asa e cel mai bine pentru ele. Prin urmare, de vreme ce el arata
si cauza fiecarui lucru si a tuturor laolaltd, eu socoteam ca invatatura lui
consta in a expune amanuntit ce anume este mai bine pentru fiecare lucru
in parte si totodatd care este binele lor comun si atotcuprinzator. Pentru
nimic in lume n-as fi renuntat la astfel de nadejdi. Am luat cartile lui cu
lacomie si m-am apucat sa le citesc pe nerasuflate, ca sd aflu cat mai
repede ce este cel mai bine si ce cel mai rau. Sperantd minunata de la care,
prietene al meu, am fost tarat foarte departe. Intr-adevir, inaintand cu
cititul, descopar ca autorul meu nu face cu Spiritul nimic, nu ii atribuie
nici un rol cauzal, nici mdcar unul partial, in ordinea lumii [subl.ns.],
invocand drept cauze actiuni ale aerului, eterului, apei si ale altor numeroase
si ciudate lucruri. Mi se parea ca Anaxagoras se afla exact in situatia unui
om care, desi ar sustine cd toate cate le face Socrate le face in virtutea
spiritului sau [subl.ns.], atunci cand ar trece la anuntarea cauzelor fiecarui
act de-al meu ar declara, de pilda, ca, daca acum stau asezat aici, asta se
datoreaza faptului ca trupul meu este alcdtuit din oase si din muschi; ca
oasele sunt solide si au intre ele comisuri care le separd unele de altele,
in timp ce muschii, ca unii care au proprietatea de a se intinde si de a se
relaxa, acoperd oasele, ITmpreund cu carnea si cu pielea, care le tine pe
toate la un loc.”'°. In alta parte, adauga: ,,Ma pregatisem sa-1 intreb si de
soare si de luna si de celelalte astre: de iuteala lor relativa, despre drumul
circular ce-1 fac, in sférsit, de toate prefacerile ce Intampina, fiind tot asa
de curios sa stiu: de ce tocmai acelea sunt mai potrivite fiecaruia; de ce
pricinuiesc ele anumite inrduriri sau de ce sunt supuse prefacerilor ce le
sufera. Si n-as fi crezut vreodata — din moment ce declarase ca intelectul
a oranduit universul [subl.ns.] — ca o sa lase acum totul in seama altei
cauze decat faptul ca e cel mai bine pentru ele sa fie asa cum sunt. Eram
deci 1n drept sa astept o amanuntita explicatie, din partea omului care
dadea si fiecarui lucru o cauza si tuturor impreuna de asemeni, cum ca
intr-adevar acesta e cel mai potrivit rol ce se cuvine fiecaruia, acesta e si
binele comun tuturor. Pentru nimica n-as fi renuntat la asemenea sperante.
Ci cu ravnd mare am alergat la cartile lui si le-am citit cat am putut de
repede, sa aflu numaidecat si ce e cel mai bun si ce e cel mai rau. Dac-ai
19 Vezi: PLATON, ,,Phaidon”, pp. 111-112.
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sti, prietene, cum m-am prabusit din minunata speranta! Caci inaintand
si citind, vazui un om care nu numai ca nu se foloseste deloc de intelect,
dar nici macar nu-i atribuie unele inrduriri in organizarea universului
[subl.ns.]. El incarca cu rolul acesta: cand aerul, cand eterul, cand apa,
cand te-miri-ce alte ciudatenii. Mi s-a parut, atunci, ca se intdmpla ca si
cum cineva ar zice asa: Socrate pe toate cdte le face, prin intelect le face
[subl.ns.]; apoi, apucandu-se a explica pricinile fiecareia dintre faptele ce
sdvarsesc, ar spune mai intai ca eu sed acum, aici, fiindca trupul meu este
alcatuit din oase si muschi; cd oasele sunt tari si au intre ele tendoane, iar
muschii putdndu-se incorda si slabi, acopera oasele cu carne si piele; ca
acestea din urma le tine laolalta;”*. ,,Caci pe cea dintai, pe cat imi pare,
el ai dispretui-o si ar socoti-o de rand. Cerceteaz-o deci pe urmatoarea:
poate-ti va fi pe plac. HERMOGENES: Spune numai. SOCRATE: Fiinta
intregului trup, ce crezi tu cd o stapaneste si 0 mana, ca sa poata trai si
umbla, daca nu sufletul? HERMOGENES: Nimic altceva. SOCRATE:
Dar cum? Si despre firea tuturor celorlalte fiinte, nu crezi, alaturi de
Anaxagoras, ca existda un spirit si un suflet care o randuiesc si o tin? [subl.
ns.]. HERMOGENES: Ba da.”?'.

Chiar si in dialogurile tardive ale lui Platon este sustinuta aceeasi
idee: ,,intelectul ordoneaza toate lucrurile”: ,,Cine nazuieste sa ajunga
judecator desavarsit, sd aibd totdeauna cu el toate legile acestea scrise
si s le studieze. Caci printre toate stiintele, studiu legilor este inzestrat
cu puterea cea mai mare de a face mai bun pe acela ce se ocupa cu el,
daca legile sunt intr-adevar bune: sau altminteri in zadar legea divina si
admirabila poarta un nume inrudit cu acela al inteligentei [n.t7: Nobdg si
vopog].”*. ,,Sa tinem minte, deci, acestea in legatura cu cele doua genuri:
intelectul este inrudit cu cauza si, cumva, cu acest gen [subl.ns.]; placerea
este nelimitata ea insasi si apartine genului care nu are $i nici nu va avea
vreodata, in sine, pornind de la propriile temeiuri, nici inceput, nici
mijloc, nici sfarsit.”%.

Axioma aceasta i este atribuita intr-adevar lui Anaxagora si de catre
Diogene Laertiu (dupa unii autori, unul dintre ucenicii lui) in opera sa
Despre vietile si doctrinele filosofilor 2.3: ,Fost-a o vreme pe cand
cresteau cu toate deodatd, si aceastd idee a fost preluatd de Anaxagora,
care a spus cd, la origine, toate lucrurile au fost laolalta si ca pe urma a

2 Tdem, Banchetul si alte dialoguri, trad. de St. Bezdechi si C. Papacostea, Ed. Mondero, Bucuresti, 2008, p. 211.
2 Idem, ,,Cratylos (sau Despre dreapta potrivire a numelor)”, in: Opere II1, coll. CFU, tad., lamuriri
preliminare si note de Simina Noica, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1978, p. 274.

2 Tdem, Legile. Cartea a XII-a, trad. de E. Bezdechi, Ed. Iri, Bucuresti, 1995, p. 363.

% Tdem, ,,Philebos” (sau Despre pldcere; dialog etic)”, in Opere VII, coll. CFU, trad., lamuriri
preliminare si note de Andrei Cornea, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1993, p. 47.
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venit ratiunea care le-a pus in randuiala [subl.ns.]”**. Sfantul Ipolit al
Romei, un scriitor bisericesc din secolul al Ill-lea d.Hr., spunea ca
Anaxagora, fiul lui Hegesibulus din Clazomenae, sustinea ca la originea
tuturor lucrurilor std mintea si materia — mintea fiind creatoarea/
facatoarea, iar materia ceea ce se formeaza/ este format: ,,fiind dar toate
lucrurile impreuna, mintea a venit si le-a ordonat (vobg EmeATddV
dtekoounoev)” (Refutatio mnium aeresium 1.8). Pe de alta parte, istoricul
Eusebiu de Cezareea il ignora cu totul pe Anaxagora si sustine cd aceasta
idee 1i apartine filosofului Platon, citand direct din opera sa ,,Phaedon”
(Praeparatio evangelica 14.15)%.

Conceptia iustiniana despre ,,mintea umana” (avOp@mov voig)

Si Sfantul Tustin Martirul si Filosoful asociaza ideea ,,ordondrii mintii
umane” in mod direct cu Platon, inca din prima sa Apologie XX.4.2: ,,Caci
atunci cand zicem ca toate au fost puse in ordine [subl.ns. kekoouicOou]
si facute de catre Dumnezeu, noi parem ca sustinem invatatura [subl.ns.
doyua] lui Platon”?®. De fapt, observam ca autorul sfant reitereaza
invatatura platonica, atunci cand foloseste verbul koopéwm, dar vorbeste
despre Dumnezeu care st la baza ordinii creatiei, conturandu-si propria
epistemologie crestind. Asa cum remarca si M. J. Edwards, Sfantul Tustin
»chiar si cand vorbeste ca platonist, limbajul sdu, desi este impregnat de
fraze clasice le transforma adesea spre un scop nou”?’. Asa se intampla
si in Dialog, cand autorul isi pune intrebarea fireasca: Va putea, oare,
mintea umand sa-L vada vreodata pe Dumnezeu, daca nuva fi ,,imodobita”
(i.e. ordonata) de Duhul Sfant? Evocand imaginea unei ,,ordini divine”,
prin intermediul celor doi termeni cheie, vodg si Koopuéw, autorul face
trimitere in mod evident la conceptul platonic (lucru asumat, in mod direct,
si in contextul dialogului cu liderul iudeu), insd intreaga discutie este
plasata intr-un cadru nou, crestin. Cu alte cuvinte, Duhul Sfint este cel
care pune in valoare superioritatea cunoasterii crestine, 1asand in urma
pe cea platonica.

2 DIOGENES LAERTIOS, Despre vietile si doctrinele filosofilor, trad. de Acad. Prof. C. 1. Balmus,
coll. SGL, vol. 4, Ed. Academiei, Bucuresti, 1963, p. 7

% PATRICIA CURD, ,,Minding Things: The Working of Nous”, in: Anaxagoras of Clazomenae:
Fragments and Testimonia. A Text and Translation with Notes and Essays, University of Toronto
Press, Toronto, 2007, pp. 192-205.

% SF. IUSTIN, Apologia intiia, trad. si note de Pr. Prof. Olimp M. Caciula, in: Apologeti de limba
greacd, coll. PSB, vol. 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1980, p. 39.

2 Mark J. EDWARDS, ,,0n the Platonic Schooling of Justin Martyr”, in Journal of Theological
Studies, nr. 42,1991, p. 21.
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Divinul nu poate fi perceput prin simturile fizice, ci prin intermediul
mintii, singura capabild de o asemenea intelegere gratie afinitatii sale cu
Cel care a creat-o (Dialogul 3.7-4.1). De vreme ce vodg-ul omenesc este
o specie a Nodc-ului divin, contine in sine capacitatea (am putea spune
chiar o predispozitie) de a-si cunoaste Creatorul/ Facatorul. ,,Noutatea”
crestind consta tocmai in invocarea lucrarii Sfantului Duh. Intelegerea lui
Dumnezeu de catre mintea noastra este posibila numai gratie ,,impodobirii”
ei de catre Duhul Sfant, iar acesta reprezinta punctul crucial al afirmatiei
iustiniene. [Tvedpa despre care se vorbeste aici este Acelasi ,,Duh” in care
au vorbit profetii veterotestamentari, ,,fiind plini de EI” (mAnpo8évtec
nvedpoty).

,Mintea umana” (dvOpmmov vodc) poate cunoaste intr-adevar divinul,
dar numai atunci cand este ,,pusa in ordine” (koouéw) de catre Duhul
(mvedpa) Sfant, care de altfel nu este propriu oamenilor, ci trebuie primit
ca dar de la Dumnezeu Tatal: ,,Si Eu voi ruga pe Tatal si El va va da un
alt Mangaietor, care si rimani cu voi in veac [...] In ziua aceea veti
cunoaste cd Eu sunt in Tatal Meu, ca voi sunteti in Mine si ca Eu sunt in
voi” (In. 16,14.20). ,,Ordonarea/ impodobirea” aceasta a mintii umane de
catre Sfantul Duh, pentru a-L cunoaste/ contempla pe Dumnezeu, necesita
o schimbare a ei (i.e. pet@voia), o ,,reparatie”, in sensul unei imbunatatiri
morale, a unei transformari. Si aceasta este inclusd in sensul deplin al
verbului koopém, care trimite la ideea de dobandire si cultivare a virtutilor
crestine. De altfel, si sensul neotestamentar al termenului este de ,,a pune
in ordine”, ,,a pregati” (cf. Mt. 25,7), ,,a impodobi” (persoane — [ Tim.
2,9; Apoc. 21,2 sau lucruri — Mt. 12, 44; Lc. 11, 25; 1 Ptr. 3,5). Aceleiasi
judecati se raliaza si Clement Alexandrinul, cand afirma: ,,Deci nu trebuie
impodobita infatisarea omului din afara, ci sufletul, cu podoaba frumusetii
morale de catre Duhul Sfant [subl.ns. xexoounuévog yoyn Gy
nveduatt]”%.

Odata ,,impodobit” astfel prin lucrarea Stfantului Duh, sufletul crestinului
primeste un ,,har” (xapic) special, care ii lumineaza mintea, spre intelegerea
Sfintelor Scripturi, asa cum reiese si din rugaciunea dinaintea lecturii
evanghelice din cadrul Sfantei Liturghii: ,,Straluceste in inimile noastre,
[ubitorule de oameni Doamne, lumina cea neinseratd a cunostintei
dumnezeirii Tale si deschide ochii cugetului (subl.ns. dwavoiag) nostru
spre cunoasterea evanghelicelor Tale propovaduiri; pune intru noi si frica
de fericitele Tale porunci, ca poftele trupesti cu totul calcandu-le, viata

% Vezi: SF. ITUSTIN, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 100.

% CLEMENT ALEXANDRINUL, ,,Pedagogul”, in: Scrieri. Partea intiia, coll. PSB, vol. 4, trad.,
introducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, , Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 308.
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duhovniceasca sa petrecem, toate cele ce sunt spre placerea Ta cugetandu-le
si facandu-le. Ca Tu esti luminarea si sfintirea si mantuirea sufletelor
noastre si Tie slava indltdm: Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor. Amin’3°. Acesta este de fapt ,,harul intelegerii”
(xbp1g Tod votjoar) si ,.harul cunoasterii” (yapig Tod yvdvor) care face ca
Scriptura sa nu mai fie cititd ca pand acum: ,,trupeste”, ,,in chip atat de
nebunesc”, ,,atat de simplu”, ,,fard a cunoaste mestesugul acestei intelegeri”,
ci mai degraba prin ,,botezul Sfantului Duh”3'.

»Spunand acestea, socot sd conving si pe cei care au mintea prea scurta.
Caci cuvintele acestea nu sunt alcatuite de mine si nici nu sunt infrumusetate
[subl.ns.] cu artd omeneasca [...] fard a atribui multd slabiciune lui
Dumnezeu, ci putere [subl.ns. dovopuc]”*. ,,- Voiesc sa va citesc Scriptura,
iar nu sd ma grabesc sd va infatisez numai constructii de cuvinte mestesugite.
Caci nici nu am o astfel de putere, ci mi s-a dat numai un har de la
Dumnezeu [yapic mapa Oeod]: acela de a intelege [subl.ns. cuvviévol]
Scripturile Lui, de care har ma rog sd se impartaseasca toti, in chip gratuit
si din abundenta, pentru ca sa nu fiu pus 1n situatia de a-mi dea socoteala
si pentru aceasta, la judecata care urmeaza sa se faca, prin Dumnezeul
nostru Iisus Hristos, de catre Dumnezeu, Creatorul tuturor”*. ,,Deci, daca
cineva nu a primit de la Dumnezeu harul de a infelege [subl.ns. vodoau]
cele spuse si savarsite de profeti, el nu va folosi nimic, daca crede ca va
spune cuvintele si faptele profetilor si daca, cu toate acestea, nu-si va
putea da seama de ele”*".

,Harul cunoasterii” Scripturilor, care este Intr-un echilibru armonios
cu ,,mintea” (vobg) curatitd de patimi, nu este altceva decat traditia
apostolica a exegezei scripturistice, care a fost invatata de Sfintii Apostoli
de la Hristos si apoi transmisa tuturor generatiilor urmatoare de crestini,
conform mandatului incredintat de Mantuitorul (Mz. 28,19-20)%. Sfantul
Iustin confirmd acest lucru cand spune: ,,Caci dupa Réstignirea Lui,
ucenicii care erau dimpreund cu El s-au Tmprastiat pana ce El a Inviat din
morti $i i-a convins cd astfel s-a profetit despre El, ca avea sa patimeasca.
Si astfel, fiind convinsi si iesind in toatd lumea au invitat acestea”.? Intr-
adevar, in Intreaga sa opera autorul foloseste un limbaj persuasiv in care
dovezile abunda, sunt de nestramutat, incét cel care le citeste si ramane

% Dumnezeiasca Liturghie, p. 70.

8 SF. IUSTIN, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 225.

%2 Ibidem, pp. 122.223.

3 Ibidem, p. 158.

3 Ibidem, p. 202.

% Robert JOLY, Christianisme et Philosophie: Etudes sur Justin et les Apologistes grecs du deuxiéme
siecle, I’Université de Bruxelles, Bruxelles, 1973, pp. 104-113.

% SF. IUSTIN, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 151.
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nemiscat de atdtea marturisiri scrise, de la perioada profetilor pand la
implinirea lor in Persoana lui Hristos, poate fi considerat cu adevarat rau
intentionat si chiar avand o minte pervertita*’. Este confirmata inca o data
necesitatea unei iluminari a mintii de sus, ca in cazul profetilor vechi care
,»au vorbit In Duhul Sfant”. Adevarurile despre care marturiseau acestia
nu erau neaparat in acord cu standardele obisnuite ale gandirii logicii si
filosofiei, caci: ,,ei nu vorbesc cu dovezi, caci sunt niste martori vrednici
ai adevarului, mai presus de orice dovada”®.

Este, de asemenea, impresionant faptul ca, la despartirea celor doud
personaje, acestea nu isi incheie Dialogul cu vreun argument scripturistic,
ci in schimb cu o invitatie la rugaciune si cu speranta ilumindrii divine:
,lar mie, mi s-a aprins deodatd un foc in suflet si m-a cuprins o mare
dragoste de profeti si de barbatii aceia, care sunt prietenii lui Hristos. $i,
gandind la cuvintele lui, gdseam ca aceasta este singura filosofie sigura
si aducatoare de folos. In felul acesta si pentru aceasta sunt filosof. Si as
voi ca toti, dobandind aceeasi dispozitie pe care o am eu, s nu va departati
de cuvintele Mantuitorului. Caci ele au in sine ceva de temut si sunt in
stare sa imblanzeasca pe toti cei care ies din ideea cea dreapta, fiind o
odihna cét se poate de placuta pentru cei ce se dedau studiului lor. Daca,
deci, te Ingrijesti si tu de tine si dacd voiesti sd ajungi la mantuire si ai
incredere In Dumnezeu, ca unul care, in definitiv, nu esti strain de aceste
lucruri, se cuvine ca si tu, cunoscand pe Hristosul lui Dumnezeu si
devenind desavarsit, sa fii fericit!”*’.

Focul aprins 1n sufletul Sfantului Tustin este acelasi cu focul care ,,s-a
aprins la Iordan”, atunci cand Domnul a venit pentru a se boteza de la
Ioan: ,,si coborand lisus in apa, foc s-a aprins”#’. Este descris, asadar, un
fel de ,,botez al focului” Sfantului Duh pe care si autorul sfant 1-a experiat
la intalnirea cu Sfintele Scripturi. Lucrarea Duhului in inspiratia profetica
este, de asemenea, descrisa intr-o maniera ce depaseste limitele rationalului
omenesc si tine de domeniul revelatiei, al darului primit de la Dumnezeu:
,Dar pe acesta [n.n. un preot al lui lisus] 1-a vazut profetul in descoperirea
lui, dupa cum nu i1-a vazut, in stare normala, nici pe diavol, sau pe ingerul
Domnului, ci in extaz [n.n. Fapte 10,10;11,5;22,17; 2 Corinteni 12,2],
adica i se facuse lui o descoperire”!.

% H. GREGORY SNYDER, ,, The Classroom in the Text: Exegetical Practicies in Justin and Galen”,
in: Christian Origins and Greco-Roman Culture: Social and Literary Contexts for the New Testament,
Stanley E. Porter and Andrew W. Pitts (coord.), Brill, Leiden and Boston, 2013, pp. 663-664.

% Sf. IUSTIN, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 100.

% Ibidem..

4 Ibidem, p. 197..

4 Ibidem, p. 227.
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Autorul sfant nu vede cele doud notiuni (,,cunoastere rationala” si
»cunoastere prin har”) ca fiind antinomice, Tn mod necesar opuse una
alteia. Intr-un fel paradoxal, atat persuasiunea rationala (i.e. argumentele)
cat si,,impodobirea” (i.e. ordonarea) mintii umane de catre harul Sfantului
Duh formeazi o intelegere epistemologica specific iustiniana. In arhitectura
conversatiei Sfantului Tustin cu iudeul Tryfon existd o Intrepatrundere a
argumentarii filosofice platonice cu adevarul revelat al crestinismului,
care are In vedere depasirea stadiului filosofiei prin iluminarea spirituala
specifica harului divin. Aceasta este adevarata filosofie. Termenul
»filosofie” este folosit, asadar, nu numai cu primul sdu sens, ci si ca un
sinonim al ,,adevarului revelat”, potrivit propriei sale experiente interioare.
Acest adevar trebuie inteles cu mintea doar daca ea a fost ,,iluminata”,
adica ,,aprinsa de focul Duhului” in sufletul sau. Sfantul Tustin stie prea
bine ca pentru a intelege ,faptele grele” ale istoriei, mintea umana
(dvBpdmov vodg) in are nevoie de o anumita ,,iluminare”: ,,igi vol arata
numaidecat, cd noi n-am crezut in niste basme zadarnice si nici in niscaiva
cuvinte lipsite de dovada, ci In niste cuvinte pline de Duhul Sfant
[rvevpatog Oelov, subl.ns.], izvoratoare de putere si infloritoare de har
[teOnraot xapity, subl.ns.]”*. Promisiunea dovezii logice si a rationalului
(noimeti) sunt aici in acord perfect cu promisiunea ca Invatatura crestina
este inspirata, duhovniceascd, puternica si plina de har. Sfantul Iustin pur
si simplu nu disociaza rationalitatea invataturii crestine de puterea divina
care o strabate®.

Tn loc de concluzie

Superioritatea crestinismului este evidenta nu numai la intilnirea
cu filosofia (platonicd), ci si cu iudaismul. De fapt, n ambele cazuri
mintea umana impodobita de Duhul Sfant duce la Hristos: ,,LLa noi
[n.n. crestinii] existd chiar si pana acum harisme profetice [subl.ns.
npoenTiKa Yapicpata], din care pricind voi [#n.n. iudeii] trebuie sa
intelegeti ca cele ce au fost mai inainte in neamul vostru au trecut
[uetetéOn = au fost transferate, subl.ns.] acum la noi”*. |, Stiu ca, dupa
cum a spus Cuvantul lui Dumnezeu, Intelepciunea aceasta mare a
Creatorului tuturor si a Atottiitorului Dumnezeu s-a ascuns de la voi
[...] St acum auziti si alte cuvinte care se par a fi si mai ciudate. Nu
va tulburati, insa, ci dimpotriva, facandu-va niste ascultitori si mai
zelosi, staruiti In cercetarea voastra, dispretuind traditia dascalilor

42 Ibidem, p. 101.

“ T.J. LANG, ,,Intellect Ordered: An Allusion to Plato in Dialogue with Trypho and Its Significance
for Justin’s Christian Epistemology”, in The Journal of Theological Studies, nr. 67,2016, pp. 90-96.
# SF. IUSTIN, Dialogul cu iudeul Tryfon, p. 190.
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vostri, ca unii care sunt dovediti ca nu pot sa inteleaga cele spuse de
Dumnezeu prin Duhul Sfant [subl.ns.] si, ceva mai mult, alegeti a
invata aceleasi lucruri ca si noi”*.

Pentru Sfantul Tustin Martirul si Filosoful ,,cunoasterea rationala”
si,,cunoasterea prin har” sunt doua aspecte complementare ale aceleiasi
epistemologii, care corespund sau mai degraba se supun aceluiasi
deziderat: un modus vivendi autentic crestin. Aceasta supunere este, in
acelasi timp, cosecinta interventiei divine si a actului uman de vointa
cognitiva. Acesta este, cum ar confirma cu siguranta si astazi autorul,
pur si simplu paradoxul cunoasterii crestine. De aceea Sfantul Tustin
isi incheie in mod magistral Dialogul printr-o rugdciune sau, mai bine
spus, in rugdciune: ,,lar eu, rugdndu-ma pentru ei, am zis: Nu pot sa
va urez nimic altceva mai bun, o, voi, barbati, decat ca, cunoscand ca
prin aceasta cale s-a dat intelepciune fiecarui om, sa faceti si voi, la fel
cu noi si sa credeti ca lisus este Hristosul lui Dumnezeu”*°.

4 Ibidem, p. 133.
4 Ibidem, p. 258.





