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Abstract

The present work addresses one of the doctrinal themes that have marked the
Church over the years, namely, the fate of the souls of the sinners, as well as that
of the devils at the end of time. We developed a thorough analysis regarding the
ultimate destiny of God-created humans who did not prove themselves worthy of
salvation eternal life until the Parousia. To begin with, I made a brief presentation
of the meaning of the doctrine in question as well as an introduction of the terms
and notions that form the very foundation of the apocatastasis doctrine. They
represent the essence of its system of theological ideas. The next chapter addresses
the matter of apocatastasis during the patristic period, that is, during the period
when some of the leading theologians of Christianity were active in the Church.
In their thinking, this part is contained in the section of eschatology.
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Introducere

Problema vietii de apoi si a tot ceea ce se va Intdmpla in viata de apoi a
fost o tema care i-a preocupat pe Parintii Bisericii si pe scriitorii bisericesti.
Acestia au Incercat sa ofere lumii crestine, atat cat s-a putut, date despre ceea
ce se va intdmpla cu sufletul dupa iesirea sa din trup si parasirea acestei lumi.
Bineinteles ca Dumnezeu, in atotstiinta si atotintelepciunea Sa, a hotdrat ca
prin Revelatia divina sd nu ofere foarte multe adevaruri despre realitatile
nevazute si superioare acestei lumi finite.

Apocatastaza este una dintre incercarile unora dintre Parintii si scriitorii
bisericesti de a oferi lumii un posibil deznodamant pentru ceea ce va fi in viata
de apoi. Desi trebuie sa precizam faptul ca doctrina apocatastazei ramane
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pentru unii o erezie, pentru altii o parere teologica, insa nicidecum o dogma
a Bisericii care sa aiba fundament in arealul Revelatiei.

Dintre disciplinele teologice, disciplina intitulatd Teologia Dogmatica si
Simbolica este cea care a incercat, Incearca si va Incerca sd rezolve problema
apocatastazei, care in zilele noastre are suficienti adepti in spatiul ortodox,
catolic si protestant. in mod clar nu doar Dogmatica Ortodoxa ci si cea catolica
si protestantd cuprind in sfera lor acest subiect controversat.

Problematica apocatastazei s-a ivit in sanul Bisericii crestine inca din
primele trei secole ale istoriei acesteia. Istoria Bisericii 1l consemneaza pe
scriitorul alexandrin Origen ca fiind cel care a dus pe cele mai Tnalte culmi
doctrina despre restaurarea creatiei. Insa, in urma numeroaselor cercetari, s-a
concluzionat ca, de fapt, inainte de Origen, Clement Alexandrinul a abordat
aceasta chestiune, iar celor doi le-au urmat Sfintii Grigorie de Nyssa, Maxim
Miarturisitorul si Isaac Sirianul. in vremea noastra s-au afirmat atat teologi
ortodocsi (amintim pe Ilarion Alfeyev, Vladimir Lossky, Sergei Bulgakov si
Nikolai Berdiaev), cat si teologi catolici (precum, Hans Urs von Balthasar,
Joseph Ratzinger, Karl Rahner si John R. Sachs) si protestanti (Karl Barth).

In spatiul roménesc tema apocatastazei nu prea a fost abordatd, s-au scris
foarte putine pe baza ei. In anul 2014, teologul Ileana Ciprian Ionut a sustinut
prima teza de doctorat referitoare la apocatastaza, in Romania, cu titlul
., Apocatastaza in gandirea crestind a secolului al XX-lea”. In perioada mai
apropiata, vorbim de anul 2019, la Alba lulia, doamna Mocean (Plesa) Oana
Raluca, cu titlul ,,Actualitatea apocatastazei”.

Am ales sa abordez si eu in lucrarea de fata acest subiect deoarece consider
ca toate problemele ridicate de-a lungul timpului in legatura cu starea sufletelor
dupa plecarea din aceasta lume au fost oarecum ignorate sau nu s-a cautat o
abordare mai detaliatd a tuturor semnelor de Intrebare care s-au ridicat inca
din primele veacuri crestine si pana in prezent despre cum va fi viata de apoi,
in mod special daca totusi pentru pacatosi nu va mai fi cale de scapare.

Definirea termenului ,,apocatastaza”

Atunci cand Parintii Bisericii au abordat diferite probleme teologice (vorbim
mai exact de primele trei secole ale erei crestine) teologia crestind nu avea un
limbaj propriu. Din acest motiv eruditii teologi ai acelor vremuri au Tmprumutat
termeni din filozofia si religia greaca pagana; acestor termeni le-au oferit un
nou inteles, chiar mai depline si, astfel, au reusit sa puna bazele limbajului
teologic care sta si astazi la temelia Invataturilor Bisericii.

Acest lucru este valabil si pentru apocatastaza.' Prin urmare, ,,Alexandria
Egiptului reprezenta o societate pdgana extrem de cultivata, pasionatd pentru

%1}

! Termenul ,,apocatastazd” provine din cuvantul grcesc anoxatdotactg (acesta fiind compus
din termenii omo = adv. de, de la; prep. de, de la, din, sau, cu, indarat si kdBictavar = vb. a aseza
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filozofie de eclectism. Pentru atingerea scopurilor sale apologetice si misionare
intr-un asemenea mediu, crestinismul a trebuit sa-si aprofundeze doctrina,
slujindu-se si de lucrurile naturale ale filozofiei”.> Se poate observa modul
prin care Revelatia divina a reusit sa cladeasca un limbaj teologic din vechea
credinta pagand aferenta spatiului elen.

Dupa cum stim din Invatatura Bisericii, apocatastaza este o erezie conform
careia creatia cazutd in pdcat va fi restaurata (restabilitd) la starea (conditia)
initiald de creatie fara pacat.’ De-a lungul timpului, de la un teolog la altul,
apocatastaza a imbracat multe forme si diferite moduri de abordare. Dar cu
toate acestea, indiferent de cine si cum sustinea apocatastaza, aceasta in cele
din urma proclama mantuirea tuturor fiintelor rationale create de Dumnezeu.

In cadrul Bisericii Ortodoxe Romdne, venerabilul pdrinte profesor Ion
Bria, in cunoscutul sau dictionar telogic, ofera informatii despre doctrina
restaurdrii tuturor (OmoOKOTAOTACIS TAVTWY).*

Cu toate acestea ideea de apocatastazd nu este specifica gandirii crestine,
ci la origini ea provine din spatiul filozofiei pagane grecesti. ,,Notiunea de
restaurare a Insemnat 1n filozofia stoicd si neopitagoreica o asezare a astrelor
intr-o anumitd forma si Imbinare si o revenire a omenirii la varsta de aur,
urmand ca universul, cuprins in flacari sa inceapa un nou ciclu”.’

Pe baza celor descrise mai sus putem concluziona faptul ca, nu doar pentru
definitiile dogmatice si pentru stabilirea terminologiilor legate de adevarurile
relevate, s-a facut uz de termeni care la origine erau din filosofia si teologia
pagana de origine elena. Asadar, dupa cum reiese din cele de fata si ereziile
au reusit sd apara in sanul Bisericii din vechile credinte si mistere pagane (mai
exact din zona de influenta greceasca, unde marii filozofi greci ofereau si
invataturi religioase, nu doar cugetari laice, Incercand sa apere paganismul de
ecoul facut de glasul Evangheliei lui Hristos).¢ Dar si aceste concepte, camuflate
sub haina ereziei, au fost utilizate de apologeti, dar si de unii Parinti ai Bisericii,
pentru a raspunde la problemele cu care se confunta Biserica lui Hristos de-a
lungul timpului.

jos, a aduce, a face). Pentru acesti termini vezi LEORDINA OPRISI, Dictionar Grec-Romdn, Ed.
Tipografiile Romane Unite, Bucuresti, 1929, p. 64, 150.

2 Pr. MARIN M. BRANISTE, Eshatologia in conceptia lui Origen, in revista Studii Teologice,
Seria a II-a, Anul X, nr. 7-8, Septembrie-Octombrie, 1958, p. 440.

3 Adeptii acestei invataturi sunt impartiti in cei care sustin cé si diavolii se vor mantui si cei
care sustin cd doar oamenii se vor mantui.

4 Cf. Pr. prof. dr. ION BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxa, Editura a II-a revizuita si com-
pletata, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1981, p. 28-29.

> IOANARALUCA MOCEAN (PLESA), Problema apocatastazei in misiunea parohiald actu-
ala, in revista Altarul Reintregirii, Anul XX/2015, nr. 3, p. 224 (nota 1).

6 Tns unii filosofi (precum cei socratici), pornind de la sugestiile cuprinse in literatura mitica,
au elaborate teoria despre Logos, ca principiu menit sa asigure dialogul omului cu lumea ideilor.
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Apocatastaza in Scoala alexandrina (Clement Alexandrinul si Origen)

Scoala catehetica din Alexandria Egiptului ramdne pentru posteritate drept
una dintre scolile catehetice de mare importanta, care prin activitatea ei
teologico-filosofica a contribuit la consolidarea temeliei Bisericii lui Hristos.
Dar cu toate acestea istoria o consemneaza ca fiind si scoala care a dat
crestinatatii pe unul dintre cele mai controversate personalitati din istoria
Bisericii crestine, adica Origen.

Vrednicul de pomenire, parintele profesor Dumitru Fecioru, prezenta foarte
frumos mareata si, totusi, controversata Scoald alexandrina, astfel: ,,Ei au pus
in aluatul entuziast si moral al secolului al doilea plamada de gandire crestina
a lui Pavel. Prin ei Pavel retrdieste si se dezvolta. Ei sunt cei care fac sa creasca
marele si frumosul copac rasarit din micul graunte de mustar. Ca ramurile
copacului iesit din scoala din Alexandria au addpostit si pasari, care nu sunt
«pasari ale cerului» este prea adevarat dar si firesc”.’

Dintre renumitii membrii a acestei scoli catehetice sunt consemnati doar
Clement Alexandrinul si Origen, ca fiind adepti ai doctrinei despre apocatastaza.

Cercetand lucrarile lui Clement Alexandrinul vom constata ca, doar in trei
locuri, el sugereaza ideea de restaurare a tuturor: ,,De aceea si marturisesc ca
Dumnezeu pedepseste pe cei necredinciosi - cd pedeapsa este spre binele si
folosul celui pedepsit, este o indreptare a celui ce se impotriveste — dar
Dumnezeu nu voieste ca necredinciosii sa fie pedepsiti. Da, pedeapsa este
rasplatire a raului, trimisa spre folosul celui pedepsit”.® Dupa cum se poate
observa in acest paragraf, dar si in cel urmator, pentru Clement suferintele din
aceasta viata, care ne vin de pe urma pacatelor, nu au caracter de pedeapsa ci
un caracter pedagogic,’ care are ca scop exclusiv salvarea si nu condamnarea
omului. Iar dupa cum am spus, acest lucru reiese si din paragraful urmator:
»in privinta aceasta si Intelepcmnea spune precum: «Mila si mania este cu
El- ca numai El, Domnul, le are pe amandoua- este puternic sa se milostiveasca,
dar si sa-gi verse mania. Precum este multa mila Lui, asa este si certarea Lui».
Mila si certarea au ca scop mantuirea celor pe care i cearta”. '

Din cele doud citdri se observa faptul ca Clement abordeaza exclusiv
posibila restaurare a omului prin necazurile din viata, care sunt lipsite de orice
aspect punitiv, totul fiind ocupat de sensul si rostul pedagogic al acestor
pedepse. Dar, in cel de-al treilea si ultim citat al catehetului alexandrin, totul
se centraza pe restaurarea demonilor: ,,Dar si vointele si lucrarile ingerilor
apostati, desi sunt partiale, provin dint-o dispozitiune rea, ca si bolile cele

7 Pr. DUMITRU FECIORU, Introducere la Clement Alexandrinul, in colectia Parinti si Scriitori
Bisericesti (4), Ed LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1982, p. 6.

8 CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedagogul, VIII, 70, 3, in colectia Pdarinti si Scriitori
Bisericesti (4), Ed. LB.M.B.O.R., p. 206.

? Cf. IOANA RALUCA MOCEAN (PLESA), art. cit., p. 224.

1" CLEMENT ALEXANDRINUL, op. cit., VIII, 72, 1, p. 207.
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trupesti. Providenta universald, insa, le duce spre un sfarsit sanatos, desi cauza
este pricinuitoare de boala”.!

In cazul celui de-al treilea citat, autorul abordeazd exclusiv destinul
ingerilor rai. Totusi, Clement pastreaza (in ciuda premeditarii situatiei finale
a ingerilor cazuti) asupra destinului demonilor o oarecare reticenta. lar acest
lucru rezulta din faptul ca asupra restaurarii oamenilor ofera mai multe detalii
despre modul in care Dumnezeu ii va readuce pe acestia la starea initiald de
curatire (prin sublinierea caracterului pedagogic al pedepselor in detrimentul
celei de pedeapsd). Cumva, autorul 1si permite sa spuna clar si concis ca omul
va fi mantuit deoarece pedepsele au exclusiv scopul de a indrepta fiinta umana
si, astfel, Tn urma pedepselor fiecare om se va intoarce spre Dumnezeu (putem
presupune ca este sugerata ideea de raspuns pozitiv la chemarea lui Dumnezeu).

Intorcandu-ne privirea cdtre cel de-al treilea paragraf, observam cd
scriitorul alexandrin nu oferd o detaliere precum cea pe care o regasim in
paragrafele anterioare. Doar ne spune cd, desi acum ingerii cazuti sunt rdi,
Dumnezeu ii va readuce la slujirea lor primordiala, care era aceea de a slavi
si lauda puterea lui Dumnezeu. Mai departe, nu ne ofera detalii despre cum
si cand se va intampla acest lucru. Insd nici in celelalte doud paragrafe nu se
spune cand, ci doar cum se va intampla restaurarea. In cazul ingerilor este
pastrat un oarecare caracter de taind.

In linii mari, insd, modul in care Clement Alexandrinul abordeazd doctrina
apocatastazei este o abordare nu foarte detaliatd, catehetul alexandrin
ramandnd, totusi, intr-un con de umbra, oferind foarte putine date, si acestea
nu prea detaliate, despre soarta oamenilor pacatosi si a ingerilor cazuti dupa
ce va exista cerul si pdmantul cel nou (cf. Apocalipsa 21, 1). Parca prin toate
acestea Clement ar fi pregatit terenul succesorului sau, Origen, sub care avea
sa se dezvolte si sa atingd apogeul doctrina despre restaurarea tuturor fiintelor
rationale.

Trecand la succesorul s, despre care am amintit mai Tnainte, cel supranumit
si ,,Adamantios”, vom observa ca acest membru insemnat al Scolii catehetice
din Alexandria a dat tonul cu adevarat in istoria si traditia Bisericii crestine in
ceea ce priveste conceptul de restabilire a lumii la starea de curétie.

Avand ca pilon puternic versetul scripturistic de la I Corinteni 15, 28 unde
se spune cd Dumnezeu va fi ,, toate in toti ”, scriitorul alexandrin 1si contureaza
conceptia in jurul a catorva puncte prin care el incearca sa explice modul in
care va avea loc restaurarea intregii creatii.

Primul aspect este acela despre ce anume va fi restaurat in om. Din lucrarile
sale, reiese o0 oarecare nedumerire pe care o are Origen si anume, daca doar

" IDEM, Stromatele, 1, XVII, 86, 1, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (5), Ed.
I.LBM.B.O.R,, p. 62.
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sufletul sau si trupul (alaturi de suflet) vor fi restaurate. ' Vorbind mai concret,
in celebra sa lucrare ,,Peri Arhon” el vorbeste 1n patru pasaje despre restabilirea
tuturor oamenilor, dar nu oferd detalii despre restaurare daca va fi doar
sufleteascd sau si corporald, lasand cititorilor sdi ideea cd ceea ce a sustinut el
nu era ceva cu caracter de doctrind, ci de parere, de nadejde.'* Aceste cugetari
sunt urmatoarele: ,,Iar daca cerurile se vor schimba Insemneaza ca ceea ce se
schimba nu piere si daca «chipul vazut al acestei lumi trece», urmeaza ca acolo
nu poate fi vorba de o pieire totald, nici de o pierdere de substantd materiala,
ci doar de o oarecare schimbare de calitate si de transformare a infatisarii
vazute[...] Cum se vor petrece atunci lucrurile, singur Dumnezeu le stie cu
siguranta”'4, caci ,,fiintele cugetatoare au fost cumva create in mod virtual sau
principal si ca substanta materiald e separata numai teoretic de ele, ca a fost
creatd parca pentru ele si dupa ele si ca, totusi, fiintele cugetatoare nu traiesc
nicicand fard o substanta materiala oarecare, caci viata fard de trup este un
privilegiu rezervat exclusiv Sfintei Treimi”’;'® ,,noi, care credem ca trupul va
invia, Intelegem doar ca moartea aduce aici o schimbare oarecare, dar suntem
siguri ca substanta lui continua sa existe si ca la un moment dat dupa vointa
Creatorului, ea va fi din nou restaurata sa traiasca”;'¢ ,,Drept aceea va exista
tot o fire corporala de care vor trebui sa se slujeasca fiintele cugetatoare ca de
un vesmant, afara de cazul cand s-ar putea dovedi, cu marturii, ca firea rationald
ar putea vietui lipsindu-se de trup”.'’

Analizand cu de-aménuntul aceste paragrafe, observam ca Origen lasa loc
de interpretare, nepronuntandu-se cu certitudine asupra soartei pe care o vor
avea trupurile. Dar tinand cont de faptul ca marele catehet alexandrin avea o
teologie a speculatiilor si a opiniilor (nefiind ceva statornic si concret in sine,
ci o continua cautare)'® in alta lucrare de a sa, ,,Convorbirile cu Heraclide”,
Origen pare sa afirme de aceastd datd, cu certitudine, ca restaurarea finala va

12, Problema este pusa de patru pasaje din Tratatul despre Principii (I, 6, 4; I, 2, 2; 111, 6; IV, 4,
8) in care Origen, citat In traducerea lui Rufin, discuta intre doua ipoteze: cea a unui sfarsit corporal
al creaturilor rationale sprijinitd pe ratiuni scripturistice si cea a unui sférsit necorporal sustinutd pe
ratiuni filozofice, dar nu trage vreo concluzie” (HENRI CROUZEL, Origen personajul-exegetul-
omul duhovnicesc-teologul, Editia a II-a, Ed. Deisis, Sibiu, 2014, p. 420).

13 Acestea sunt propuse ca prelungiri de reflectie sau contemplare, Origen declardndu-se gata
sa le abandoneze daca cumva gaseste o solutie mai buna” (IBIDEM, p. 283).

4 ORIGEN, Peri Arhon, 1, 6,1V, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (8), Ed. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 1982, p. 96-97.

15 IBIDEM, 11, 2, I, p. 115-116 (se poate observa explicatia foarte clara a lui Origen despre
faptul cd a avea o existentd exclusiv necorporala este specific numai si numai naturii dumnezeiesti.
Noi, dupa har, putem ajunge la o oarecare necorporalitate, dar nicidecum la cea specifica celor trei
Persoane din Treime).

1* IBIDEM, 111, 6, V, p. 257 (de fapt, tot capitolul 6 din cartea a III-a, cautd sa lamureasca starea
trupului dupd Inviere, inséd pentru lucrarea de fatd am ales spre exemplificare paragraful sus citat).

7 IBIDEM, 1V, 4, VIII, p. 308.

18 Miracolul ipotezelor Iui Origen constd tocmai in efortul de a uni disciplina obiectiva a
Bisericii cu avantul liber a presupunerilor” (Pr. prof. SEBASTIAN CHILEA, Despre ipotezele lui
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fi si una corporala. in dialogul pe care il are Origen cu Heraclide, alexandrinul
punand in fatad invatatura Bisericii afirma cu claritate si fara loc de interpretare
ca apocatastaza va fi corporala: ,,Fatd de toate ereziile care neaga invierea,
numai Biserica singurd marturiseste invierea trupului mort”."

Un al doilea aspect al apocatastazei origeniste este cel despre continuitatea
sufletelor dupa restaurarea finald. Cu alte cuvinte, ganditorul alexandrin
sustinea (contrar filosofilor stoici) faptul ca, desi Dumnezeu va fi ,.totul in
toate”, totusi acest lucru nu presupune o absorbtie a fapturilor in fiinta divina:
,Potrivit filosofiei Porticului sau stoicismului care zice ca primele inceputuri
sunt materiale si de aceea crede ca odata si odata vor pieri toate cate sunt, pe
baza acestui principiu ei ar fi in stare sa-1 faca pieritor si pe Dumnezeu, Cel
peste toate, daca lucrul acesta nu li s-ar parea din cale afara de absurd”;* dar
in continuare alexandrinul ofera raspuns acestei problematici ridicate de stoici:
,N-au decat sa dea foc Universului aderentii Porticului! Noi insa stim ca nici
o esentd nemateriald nu va arde si ca nu vor fi mistuite in foc nici sufletul
omului, nici substanta sau firea ingerilor, a scaunelor, a domniilor, a incepatoriilor
si a stapaniilor.”! Iar legat de certitudinea lui Origen in legatura cu continuitatea
fiintelor rationale si dupa apocatastaza nu o remarcad doar patrologul Henri
Crouzel, ci si parintele Marin Braniste.?

Un al treilea punct si poate cel mai controversat pentru ratiunea umana este
acela despre mantuirea sau osanda vesnica a diavolilor. Poate din acest punct
reiese cel mai bine ideea incertitudinii din speculatiile teologice ale celui ce
avea sa fie numit de posteritate ,,omul de otel”.

Daca am putut observa la predecesorul lui Origen, adica la Clement
Alexandrinul, faptul cd soarta demonilor rdmane oarecum tainica fatd de
ratiunea si simtirile omenesti, la fel se poate vedea si in situatia lui Origen,
deosebirea facandu-o spiritul si elanul celui din urma de a patrunde tainele
ceresti si nevazute. Dar pentru a rezuma acest punct vom spune ca exista, ca
si-n_cazul primului aspect al apocatastazei, §i in acest caz locuri in care

Origen, in revista Studii Teologice, Seria a II-a, Anul XXX, nr. 1-2, Tanuarie-Februarie, 1978,
Bucuresti, p. 79).

1 ORIGEN, Convorbirile cu Heraclide, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (8), p. 328.

2 IDEM, Contra lui Celsus, 6, LXXI, in colectia Pdarinti si Scriitori Bisericesti (9), Ed.
1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1984, p. 432-433.

2 IBIDEM, p. 433.

22 Despre lume, Origen afirma ca nu este eterna. Sustinerea contrara este o invatatura pagana.
Lumea va pieri prin foc. Materia ei nu va fi insd complet consumata, ci va suferi o schimbare de
calitate si o transformare a chipului, devenind cerul nou si pamantul profetit de Isaia si fundamentul
lumii ce urmeaza, a carei populatie nu poate fi conceputa ca lipsitd de materia corpurilor” (Pr.
MARIN M. BRANISTE, art. cit., p. 442).

2 Parintele Sebastian Chilea definea foarte frumos aceasta curiozitate a lui Origen ca pe un dor
de vesnicie: ,,Tot timpul Origen este manat de dorul realitatilor eterne si de dorul linistii eterne. in
tot ce pare nou, se rasfrange eternitatea ca cerul in picdtura de roud” (Pr. prof. SEBASTIAN CHILEA,
art. cit., p. 65).
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scriitorul alexandrin oscila intre hotarare §i incertitudine. Spre exemplu, el
sustine intr-un loc din ,, Peri Avhon” faptul ca diavolul se va mantui dupa ce
pdcatul si moartea vor fi nimicite.** Acest pasaj poate lasa foarte mult loc de
interpretare: ,,Aceasta nimicire a «celui din urma vrajmas» nu trebuie sa o
intelegem in sensul ca substanta sa facutd de Dumnezeu va pieri, ci in sensul
ca gandurile si vointa sa de dusmanie, care nu provin de la Dumnezeu, ci de
la ea Tnsasi, vor Inceta s mai existe. E nimicita deci, dar nu pentru ca sa nu
mai existe, ci pentru ca pe viitor sa nu mai fie nici moarte si nici dusman”.*

In incercarea de a analiza paragraful, existd posibilitatea de a inclina
balanta spre ideea ca Origen considera, totusi, posibila pocainta duhurilor
cazute. Socotind ca raul neavand existenta de la inceput, ci a aparut la un
moment dat, el va avea si un sfarsit, pentru ca nimic nu poate exista in afara
lui Dumnezeu. Dar, in alt loc pare sa sustind, in mod clar, faptul ca diavolii,
spre deosebire de oameni, nu se vor mai indrepta. ,, Cat timp lutul este nears,
daca se sparge, cu toate ca vasul este modelat, este cu putinta sa devind iarasi
0 masd de lut si sa fie prelucrat a doua oara. Dar daca vasul de lut a fost ars
i s-a intarit in_foc, atunci lutul ars nu mai poate fi refacut daca se sparge”.*
Prin vedenia despre lutul olarului pe care o are prorocul Ieremia (18, 1-10),
Origen sustine ca perseverarea demonilor 1n pacat i-a determinat sa dobandeasca
o a doua natura (una pacatoasd) care sa nu le permitd a se pocai si, astfel,
mantuirea lor sa fie imposibila.?’

Ce putem afirma cu certitudine este nadejdea lui Origen fatd de posibila
indreptare si restaurare a ingerilor cazuti. In unele locuri el ar tinde s afirme ci
pentru acestia mai exista cale de intoarcere, insa in alte locuri afirma clar faptul
ca restaurarea nu-i va cuprinde si pe demoni. Totul imbraca haina sperantei si a
speculatiei 1n teologia origenista, care este o teologie in cautare.”

Caultim si de mare importanta aspect pe care aceasta teorie il imbraca este
liberul arbitru. La o analiza superficiald a acestor texte vom avea tendinta sa
afirmam ca apocatastaza origenista anuleaza libertatea omului, dar acest lucru
este gresit deoarece am putut observa ca teologia lui Origen este una speculativa:
,Daca providenta este, atunci, calauza noastra pe drumul libertatii, dreptatea
este principiul care guverneaza situatiile concrete cu care ne confruntdm — prin
exercitarea libertatii noastre — in timp ce ne indreptam catre Dumnezeu (sau

2+ Unii interpreti sustin ca prin termenii de pécat, vrajmas sau moarte Origen nu s-ar referi la
diavol, altii sustin ca prin acesti termini el ar face aluzie la diavol.

% ORIGEN, Peri Arhon, 111, 6, V, p. 256.

% IDEM, Omilii la leremia, XVIII, 1, in colectia Pdarinti si Scriitori Bisericesti (6), Ed.
.LB.M.B.O.R, Bucuresti, 1981, p. 436.

%7 Tar 1n alt loc Origen vorbeste tot despre imposibilitatea demonilor de a se mantui: ,,Dar daca
din vina lor nici nu vor sa stie de o astfel de participare, atunci mai devreme ori mai tarziu ei devin
in masura mai mica sau mai mare pricina a alunecarii sau chiar a caderii lor definitive” (Peri Arhon,
L, 6,11, p. 93).

2 Cf. HENRI CROUZEL, op. cit., p. 425.
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nu). Aceste situatii concrete, desi rezulta din propriile noastre alegeri libere,
fac, totusi, parte din planul lui Dumnezeu de guvernare a universului. Acest
lucru nu inseamnd ca Dumnezeu a predestinat toate lucrurile, rezultand ca
libertatea umana este o iluzie”.”

In lucrarea sa ,, Contra lui Celsus ”, Origen se exprimd in favoarea liberului
arbitru ca si factor contribuator la restaurare: ,, Noi crestinii afirmam ca odata
si odata intreaga fire cugetatoare se va supune Cuvantului i ca va transforma
fiecare suflet in propria lui desavarsire in clipa cand fiecare individ, chiar
daca nu foloseste decdt libertatea voii lui, va alege ceea ce vrea Cuvantul. >

Aceasta libertate a omului cu care conlucreaza Dumnezeu in vederea
restaurdrii finale se petrece in spatiul eclezial. Astfel, unitatea Trupului tainic
al lui Hristos este cea care asigura mantuirea oamenilor: ,Indemnat de ideea
sa despre preexistenta sufletelor, cred ca Origen a ajuns sd vada lucrarea
Bisericii pdmantesti, temporale, in termeni de adunare a tuturor sufletelor
pierdute, cazute intr-o unitate asemanatoare celei care a existat la inceput.
Atunci, apocatastaza este, probabil, cel mai bine inteleasa ca apocalipsa unui
astfel de proces de adunare a sufletelor impreuna intr-o unitate de credinta”.?'
In Omilia la Epistola cdtre Romani a Sfantului Apostol Pavel, Origen intelege
prin Biserica locul unde oamenii trebuie sa vina pentru a putea intra in procesul
de restaurare: ,,Acum ceea ce [Sfantul Pavel] a spus, «rascumpararea trupului
nostruy, cred ca arata trupul Bisericii in ansamblu, dupa cum spune el in alta
parte, «Caci voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare in parte». Deci
atunci, apostolul sperd ca intregul trup al Bisericii va fi rascumparat, si nu
considera posibil ca lucrurile perfecte sa fie date membrilor individual decat
daca intregul trup a fost adunat intr-unul singur”.>?

Daca in invatatura Bisericii, aceasta (adicd Biserica) este corabia care-i
duce pe crestini la limanul vietii celei vesnice, Origen nu-i contest rolul, ci
din contrd, el 1i ofera cinstea de a fi locul in care oamenii vor fi restaurati.*
Putem spune chiar ca Origen, prin teoria apocatastazei, sutine cu certitudine
ca Biserica 1n cele din urma va reusi sa desfasoare in cadrul ei un process de
vindecare a pacatelor, care va avea succes asupra tuturor.

Concluzionand acest capitol putem spune ca, in crestinism, doctrina despre
restaurarea finald a lumii s-a nascut, dezvoltat si format in mediul Scolii
catehetice din Alexandria Egiptului. Clement Alexandrinul, credem acest lucru,

¥ EDWARD MOORE, Origen of Alexandria and Apokatastasis, in ,,Quodlibet Journal”, Vol.
5, nr. 1, lanuarie, 2003, p. 6.

3% ORIGEN, Contra lui Celsus, 8, LXXII, p. 566.

31 EDWARD MOORE, art. cit., p. 9.

2 ORIGEN, apud EDWARD MOORE, art. cit., p. 9.

3 El ar vedea Biserica, «trupul lui Hristos», ca loc de reinnoire a acestei unitati primordiale.
Mai mult (si acesta este cel mai radical aspect al teologiei lui Origen) mantuirea credinciosilor este
conditionatd de convingerea si acceptarea credintei crestine de catre cei din afara Bisericii!”
(IBIDEM, p. 9).
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a fost cel care, Intr-un anume fel, a adus vidstarul acestei doctrine in mediul
alexandrine, vlastar pe care mai apoi Origen la ingrijit si crescut (pentru a-1
folosi ca pe o arma de aparare a crestinismului in fata atacurilor pagane), astfel
sub obladuirea celui din urma dobandind diferite aspecte.**; Ca mai apoi dintre
granitele Alexandriei sa se raspandeasca in timp si spatiu pana-n zilele noastre.*

inviere sau Restaurare (o perspectivi despre cele viitoare la Sfantul
Grigorie de Nyssa)

Daca pentru Clement Alexandrinul si pentru Origen apocatastaza a imbracat
diferite aspecte s moduri de manifestare, vom observa ca, si in cazul episcopului
Nyssei, aceasta doctrind a avut un aspect aparte. Sfantul Maxim Marturisitorul
evidentia aspectul special pe care 1l imbraca aceasta teorie in teologia Sfantului
Grigorie: ,,Biserica cunoaste trei restaurari (apokatastaze). Una e a fiecaruia
in parte, pe temeiul virtutii; prin aceasta se restaureaza fiecare ins care a implinit
in sine ratiunea virtutii. A doua e aceea a firii Intregi la inviere; e restaurarea
in nestricaciune si nemurire. lar a treia, de care vorbeste mai mult Grigorie al
Nyssei, este restaurarea puterilor sufletesti, cazute prin pacat, in starea in care
au fost create. Cdci precum toate isi vor primi prin invierea trupului, la viemea
sperata, nestricaciunea, asa trebuie sa lepede si puterile pervertite ale sufletului,
in cursul prelungirii veacurilor, amintirile pacatului saldsluite in el si, strabatand
(sufletul) toate veacurile si neafland odihna, sa vina la Dumnezeu, Cel ce nu
are sfarsit”.3¢

Dar, totusi, ideea de veacuri succesive se pare ca Sfantul Grigorie a
imprumutat-o de la Origen, chiar daca in rest teoria poartd amprenta exclusiva
a episcopului Nyssei: ,,Cand se va termina sirul nasterilor, timpul se va opri
definitiv si atunci toate vor fi restaurate in starea lor primordiala. in aceasta
intoarcere universald, firea umana va fi transformata si din starea ei stricacioasa
si pamanteasca va trece Intr-o stare nestricacioasa si vesnica”.?’

Specificul doctrinei despre apocatastaza consta, in cazul Sfantului Grigorie
de Nyssa, in ideea ca, prin invierea Sa din morti, Hristos a restaurat natura
umana, curatindu-o de pacat si aducand-o la starea primordiala de curatie; dar
acest lucru aducand nemurirea si distrugerea pacatului. In invatitura sa despre
eshatologie se naste, astfel, legdtura dintre Inviere si apocatastazd. Sinonimia

3* Fiind vorba despre toate aspectele abordate de Origen in doctrina despre restaurarea tuturor
fapturilor, aspecte abordate anterior.

35 Ne referim la toti teologii de dupa Origen care, intr-o misura mai micéd sau mai mare, au
abordat aceasta problematica.

36 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL apud GEORGE REMETE, Suferinta omului i
iubirea lui Dumnezeu -o introducere-, Editia a Ill-a revizuita si adaugita, Ed. Reintregirea, Alba-
Tulia, 2017, p. 148.

37 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, XXII, in colectia Pdrini i
Scriitori Bisericesti (30), Ed. .B.M.B.O.R, Bucuresti, 1996, p. 62.
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lor reiese din scopul acestora, adica de a explica modul in care natura umana
a fost readusa la starea primordiala de nepatimire.

Sfantul Grigorie este de parere ci, prin lucrarea Invierii (fird a exclude
importanta intruparii, mortii si naltarii Mantuitorului), s-a inceput procesul
de restaurare al omenirii, dar nu numai, ci si al intregii creatii, care, dupa
caderea in pacat, a inceput sa sufere diferite degradari. Ce putem spune de la
inceput este ca pentru ierarhul Nyssei in restaurare sunt cupringi atat cei
pacatosi, cat si ingerii cazuti.

Rezumand acest aliniat, care a trecut si prin filtrul ratiunii acestui sfant
parinte, vom spune ca, potrivit conceptiei gregoriene, prin inviere Hristos a
oferit tuturor posibilitatea de a se reintoarce la starea primordiala si, astfel, din
natura lor sa fie eliminat pacatul in mod definitiv: ,,Nimic altceva nu este
invierea decat restaurarea noastra in firea noastra primordiala: [...] Intreaga
noastra fericire care va inflori in noi prin inviere consta in revenirea la bucuria
de la inceput”.?* Insa, cei care nu vor reusi in aceastd viatd sa dobandeasca
curatia sufleteasca, in viata de apoi vor trece printr-un foc curatitor care-i va
purifica de aceste pacate. In alt pasaj din ,,Marele cuvant catehetic”, eruditul
teolog capadocian explica faptul ca acest foc nu este material si nici vesnic,
ci este lucrarea lui Dumnezeu de curatire a celor pacatosi: ,,Dumnezeu ca
drept, bun si intelept ce este, s-a folosit si El de un fel de «inselaciune», dar
pentru a mantui pe cel cazut, facand bine prin acel siretlic”.*!

Motivul indreptarii prin foc a celor ce nu au reusit in aceasta viata sa se
curateasca il gasim in aceasta chestiune abordata de Sfantul Grigore oarecum
dintr-o perspectiva ortodoxa si anume, rugaciunea Bisericii pentru cei adormiti.
Episcopul Nyssei sustine ca pana la judecata finald (vorbind de timpul dintre
judecata particulara si Parusie) sufletele se vor putea purifica de pacate atat
timp cat cineva se va ruga pentru ele.*

Asemenea predecesorilor sai din spatiul alexandrin, Sfantul Grigorie nu
exclude nici el posibilitatea diavolului de a se mantui. ,,Motivul includerii

38 Mai intéi trebuie s intelegem care este scopul doctrine despre inviere, de ce aceasta este
marturisita prin revelatia divina si de ce o credem. Prin urmare, pentru a descrie aceastd doctrina si
a o limita cu o anumita definitie, vom spune acest lucru, ca invierea este restaurarea naturii noastre
la starea ei initiald” (SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA apud GORAN OGAR, The Doctrine of
Universal Restauration in the thought of St. Gregory of Nyssa, August, 2016, p. 17).

% SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, apud Pr. Dr. VASILE RADUCA, Antropologia Sfintului
Grigorie de Nyssa. Caderea in pdcat si restaurarea omului, Ed. 1.B.M.B.O.R, Bucuresti, 1996, p. 367.

40 Cei care s-au curdtit de intinaciunea pacatului prin apa cea plind de taina a Botezului nu mai
aunevoie de o alta forma de purificare; dimpotriva, cei care n-au vrut sd se Impartaseasca de o astfel
de curitire trebuie in chip necesar si se limureasci prin foc” (SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA,
Marele cuvdnt catehetic, XXXV, in colectia Parinti si Scriitori Bisericesti (30), p. 337).

‘4 IBIDEM, XXVI, p. 323.

42 Prin jertfa lui Hristos pot fi mantuiti, restaurati pana la invierea generala, atét cei care n-au
auzit de Hristos, cat si cei care n-au trait dupa Dumnezeu, dar au ldsat in urma lor elemente care au
determinat pe altii si se roage pentru ei” (Pr. Dr. VASILE RADUCA, op. cit., p. 369).
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diavolului in restaurarea universala este pentru ca diavolul, ca si creatura a lui
Dumnezeu si prin vindecarea lui Hristos, il va alege in cele din urma pe
Dumnezeu de buna voie si astfel impreuna cu toate creaturile rationale pacatoase
sa fie restaurat”.® In lucrarea sa intitulata ,,Despre facerea omului” ierarhul
Nyssei subliniaza biruinta binelui care exista de la sine asupra raului, care este
o absenta a binelui, nicidecum ceva care are existenta de la sine insusi. lar pe
acest temei Sfantul Grigore sutine ca si demonii fiind creati si traind in starea
lor de rau (stare inexistenta in sine) in cele din urma se vor indrepta: ,,Daca
vom compara natura binelui cu intinderea raului, vom gasi ca acela (binele)
intrece de foarte multe ori pe acesta (raul)”.* Si tot Sfantul Grigore spune ca
,,ceea ce nu existd in fiintd nu exista deloc”.* Fiind o referire la originea si
natura raului.

Liberul arbitru este nelipsit si la Sfantul Grigore. El vede liberul arbitru ca
fiind pentru creatura rationald, factorul cauzator al restaurarii: ,,Asadar, nu in
vointa lui Dumnezeu sta vina cd, nu in toate sufletele a prins radacini credinta,
ci in vointa celui cdruia nu a primit predica”.*® Asadar fara consimtamantul
omului, Dumnezeu nu-1 poate restaura pe acesta; de asemenea atdt pentru diavol
cdt si pentru om, restaurarea nu afecteaza libertatea deoarece, prin caderea in
pdcat a creaturii, capacitatea acesteia de a alege in mod liber binele s-a diminuat.
Apocatastaza apare ca un mod de eliberarea a cugetului si vointei.

In concluzia acestui capitol se poate afirma faptul cd, problematica
apocatastazei in viziunea Sfantului Grigore al Nyssei incepe cu Invierea
Mantuitorului si se sfarseste la Parusie. De asemenea, episcopul Nyssei cauta,
totusi, sa pund teoria restaurarii intr-o lumina cdt se poate de ortodoxa. Un
alt lucru pe care nu putem sa il trecem cu vederea este invatatura despre
rugaciunea celor vii pentru cei adormiti, ca factor care deschide faptura
trecutd in vesnicie spre curdtirea de pdcate si unirea cu Dumnezeu.

Concluzii

Din toate cele analizate in lucrarea de fata se pot concluziona mai multe
lucruri. Primul dintre ele este acela ca, in cazul celor trei ganditori ai Bisericii
crestine, problema apocatastazei are un numitor comun, acesta fiind mantuirea
nu doar a pacitosilor, ci si a ingerilor cazuti. Invatitura despre restaurarea
creatiei nu are caracter de invatatura sau dogma, aceasta are caracterul unei
teologumene sau chiar a unei pareri teologice (cu toate ca Biserica o socoteste
ca erezie, iar acestei decizii trebuie sa ne supunem fiind madularele ei) deoarece
acestia trei au abordat problematica ca pe o parere sau nadejde. O alta concluzie

“ GORAN OGAR, art. cit., p. 28.

4 Sfantul GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului, XXI, in in colectia Parinti si Scriitori
Bisericesti (30), p. 60.

4 IDEM, apud GORAN OGAR, art. cit., p. 28.

4 IDEM, Marele cuvdnt catehetic, XXXI, p. 329.
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este modul in care ei trateaza toate aspectele ei, reliefeaza caracterul de
incertitudine, de cautare sau de problema lasatd deschisda spre o posibila
finalitate, pe care apocatastaza o are.

Ce putem noi (posteritatea) sd afirmam cu certitudine (in acord cu invatatura
Bisericii) este faptul ci, in sine, invatitura este una gresita. Insa ce nu putem
afirma cu certitudine este adevaratul Inteles sau adevaratul sens pe care unii
dintre teologii Bisericii (printre care si cei trei anterior mentionati) au incercat
sa-1 ofere, atat celor din vremea lor cat si posteritatii, in legatura cu ceea ce
presupune restaurarea finald a Intregii creatii. Unii poate au reusit sa surprinda
ideea, altii poate nu, dar cert este ca vocabularul nu le-a fost de mare ajutor.
Problema a ramas incd deschisa, iar unii dintre teologii apropiati vremurilor
noastre cat si dintre cei care ne sunt contemporani au cautat sa desluseasca
acest mister.

Cu sigurantd, atat pentru noi cat si pentru generatiile viitoare, aceasta
interesantd tema din campul preocuparilor teologale va ramane, cel mai
probabil, in continuare invaluitd in mister, nestiindu-se daca pacatosii si
demonii se vor mantui in cele din urma.



