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Abstract: Addressing mostly priests and Religion teachers, but also any
believer, the entire publicistic series that we commence at this point desires,
in a straightforward, plain and clear manner (without proposing thematic
biblical theology approaches, but by means of a rigurous selection of minimally
commented texts), to bring forth again The Truth of the Holy Sacraments
before the readers, whoever they might be or — why not? — lead the readers
before The Truth, That ,,is the same for yesterday, today and forever” (Jews
13, 8): The Lord and Our Saviour, Jesus Christ, present, alive and active in all
undertakings of His Church
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PARTEA I
ANTECEDENTE VECHITESTAMENTARE ALE CUNUNIEI
SCURT CUVANT PRELIMINAR

Casatoria (Nunta), ca Sfanta Taina, este o realitate spirituald nevazuta, prin
a carei sfintenie se impartaseste mirilor (barbat si femeie), printr-un ritual
vazut, de origine apostolica, puterea care i face asemanatori unui model sublim:
unirea dintre Hristos si Biserica Sa. Mai exact, sfintenia este insasi esenta
casatoriei, ridicata in crestinism la demnitatea de Sfanta Taina.
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Motivul care ne indreptateste sa urmarim temeiurile de prestigiu pe care
se sprijind sfintenia casatoriei crestine, vizeaza in primul rand valoarea
documentara §i sacramentala a Sfintei Scripturi in viata si constiinta
credinciosilor.

De la cartea Facerea si pana la Apocalipsa, Biblia ne vorbeste intr-una
despre casatorie, despre valoarea ei tainicd, precum si despre originea si
instituirea ei divind, ca si despre semnificatiile si scopul ce i-a fost randuit de
catre Dumnezeu in istoria si viata omului si a lumii.'

CAPITOLUL 1
ORIGINEA PARADISIACA A CUNUNIEI

Lecturarea primelor capitole din cartea Facerea, in lumina unor texte din
Noul Testament, cum ar fi Efeseni 5, 21-33 si Romani 5, 14, ne arata ca pe
langa descrierea inceputului existentei umane, referatul biblic al creatiei
contine, in mod profetic, importante elemente tipologice privind Cununia,
unele fiind ilustrate chiar de zidirea primei perechi de oameni, elemente a
caror mplinire o remarcd Sfantul Apostol Pavel, in Efeseni 5, 32: ,/Taina
aceasta mare este, iar eu zic in Hristos si in Biserica”. Prin Jertfa si Invierera
lui Hristos — ,,Adam Cel de pe urma” (I Corinteni 15, 45), Biserica devine o
a doua creatie a lumii, izvorand din coasta strapunsa a lui lisus (loan 19, 34-35;
I loan 5, 6-8), asa cum si Eva a fost creatd din coasta lui ,,Adam cel dintai”
(Facerea 2, 21-22).

In textul din Facerea 1, 27, este clar exprimat actul zidirii omului: ,,A facut
Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut; a facut
barbat si femeie.” Polaritatea barbat-femeie nu apartine doar naturii umane
creatd de Dumnezeu, ci face parte chiar din procesul asemanarii omului cu
Creatorul sdu. Aceasta polaritate originard nu are nimic accidental in ea, ci
constituie o caracteristica specificd omului, fiind inexistenta la celelalte fapturi.
Desi sunt doud persoane distincte, barbatul si femeia au totusi identitate
structurald, deosebirea dintre ei fiind doar functionala. Creat ,,dupa chipul lui
Dumnezeu”, omul a fost ,,dualizat” de la bun inceput in ,,Eu” si,,Tu” si randuit
a trii intr-o relatie speciala si perpetua de iubire?. Autorul casatoriei este Insusi
Dumnezeu: ,,Si a zis Domnul Dumnezeu: Nu este bine sa fie omul singur; sa-i
facem ajutor potrivit pentru el” (Facerea 2, 18).

Faptul ca ,,Dumnezeu a creat coexistenta umana”, potrivit Sfantului Chiril
al Alexandriei® ne dovedeste ca Eva n-a fost creata numai spre infrumusetarea
Edenului, ci mai ales pentru a implini ceea ce lipsea din Paradis, adica pentru
restabilirea echilibrului lumii spirituale a lui Adam, sau mai exact, pentru
vindecarea singuratatii lui stanjenitoare, constatatd deja de Creatorul sau
(Facerea 2, 18). Astfel, expresia ,,coasta barbatului™, ca locatie trupeasca
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pentru originea femeii, exprima plastic, dar lamuritor, semnificatia rolului ei
de ,,ajutor potrivit pentru el”. De aceea, recunoscandu-se pe sine insusi in
zidirea ei, Adam a exclamat cu incantare: ,,Iata, aceasta-i os din oasecle mele
si carne din carnea mea; ea se va numi femeie, pentru ca este luata din barbatul
sau...” (Facerea 2, 23).

Participarea sotilor, in Paradis, la viata divina, era o expresie a normalitatii,
iar conditiile in care se desfasura aici viata familiald a protoparintilor,
constituiau un cadru proprice dezvoltarii familiei in sfintenie si rodire, potrivit
binecuvantarii, dar si poruncii datd de Dumnezeu primei perechi umane in
Eden: ,,Cresteti si va inmultiti si umpleti pamantul si-1 stapaniti...” (Facerea
1, 28).

Astfel, familia adamica era chemata sd continuie, pe un plan nou, ultima
zi a creatiei, asigurand perpetuarea vietii umane pe pamant, copiii aparginand
deopotriva, atat parintilor trupesti, cat si Tatalui ceresc, fiind si ei purtatori ai
»chipului lui Dumnezeu”.

Cand omul refuza aceasta responsabilitate a rodirii, el respinge chiar propria
sa asemanare cu Dumnezeu, 11 respinge pe Insusi Creatorul sau, alterandu-si
astfel propria sa umanitate’. ,lata, fiii sunt mostenirea Domnului, rasplata
rodului pantecelui. Precum sunt sagetile in mana celui viteaz, asa sunt copiii
parintilor tineri. Fericit este omul care-si va umple casa de copii, nu se va
rusina cand va grii cu vrijmasii sii in poarta” (Psalmul 126, 3-5). Intr-adevar,
copiii sunt in viata paringilor o fericita si veritabila ,,invazie cereasca”, iar
venirea lor pe lume echivaleaza cu o ,,coborare a cerului pe pamant™, indiferent
de conditiile de trai, sau de epoca istorica in care vietuim.

E adevarat nsa ca in prezent, noi nu mai cunoastem pe deplin sensul nasterii
de prunci, decét in functie de starea dezechilibrata a vietii noastre, marcata de
frica de moarte, aceasta fiind ,,plata pacatului” (cf. Romani 6, 23).

Insa in Eden, moartea nu exista! Acest adevir ne sugereaza ideea ca viata
paradisiacd de familie a protoparintilor, ar mai fi putut avea si un alt rost,
decat acela al inmultirii $i conservarii speciei. In acest sens, Sfantul Ioan
Gura de Aur, explicand fagaduinta lui lisus din Matei 25, 34, facuta celor
alesi: ,,Veniti binecuvantatii Tatalui Meu, mosteniti Imparatia cea pregatita
voua de la intemeierea lumii !”, introduce aceasta observatie: ,,El n-a zis
,»primiti” impéré‘;ia, ci,,mosteniti-o”, ,,dobanditi-o”, ca pe un bun care a fost
si este deja al vostru, care va apartine, caci Tatal vi-a daruit-o voua mai
inainte de inceputul timpului, vi-a pregatit-o cu mult inainte ca voi sa va fi
nascut.”’

Desigur ca exact asa s-ar fi petrecut lucrurile, dacd oamenii ar fi pazit,
atunci, pana la capat, porunca ascultarii si daca nu s-ar fi produs acea fatala
cadere, aducdtoare de moarte (Romani 5, 12), care a pricinuit pierderea
nemuririi $i alungarea protoparintilor nostri din Eden (Facerea 3, 23-24).
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CAPITOLUL 11
CE AR MAI FI DE INTELES, REFERITOR LA
CIRCUMSTANTELE CADERII PROTOPARINTILOR IN PACAT?

Cercetatorii istoriei, dar mai cu seama ai preistoriei biblice pot observa cu
surprinderea de rigoare, ca din vocabularul referatului biblic al creatiei, lipseste
un Cuvdnt, fara de care istoria nu poate fi istorie, ci zoologie, teratologie *,
sau in cel mai bun caz, biologie. Cum oare s-ar putea interpreta altfel o existenta
umanad de aproximativ trei-patru (sau chiar mai multe) milenii, din care lipseste
notiunea fundamental-necesara vietii: IUBIREA ? Si, corelativ cu IUBIREA,
din lumea multimilenara a inceputurilor lipseste total (si) FEMEIA, dar nu ca
simpla entitate biologica, ci ca fiinta cu personalitate distincta, care sa orienteze
axiologic cursul marelui fluviu uman spre ,,omul cel tainic al inimii” (/ Petru
3, 4), toposul ° inconfundabil al iubirii , sau — dupa Sfantul Simeon Noul Teolog
— ,,vazduhul in care locuieste Duhul Sfant”.'°

Chiar daca initial, Adam era incantat la vederea femeii sale, recunoscandu-se
pe el insusi n persoana ei si, asa cum stim, s-a identificat cu ea, definind-o cu
precizie: ,,lata, aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea...” (Facerea
2, 23), este de-a dreptul cutremurator faptul cd el n-a iubit-o si nici nu s-a
priceput, sau nici macar n-a stiut cd trebuie s-o iubeasca in sensul adevarat si
profund al cuvantului. De aceea, nici el si nici urmasii lui, pana la Avraam,
n-au ajuns sa fie ,,domni si stdpani peste inima femeilor lor” (I Petru 3, 6).

Tocmai 1n aceasta ,,fisurd” esentiald din civilizatia paradisiaca, in aceasta
,prapastie” dintre originarul Eu-Tu, s-a strecurat diavolul, incercand sa
diavolul a descoperit acest punct sensibil al inimii omenesti, ,,calcaiul
vulnerabil” al femeii, dar ... tocmai in ceea ce credea el ca a biruit, a fost
,,zdrobit” in mod capital (Facerea 3, 15), fiindca acolo unde era el convins ca
a injectat pacatul (adica neiubirea), s-a vazut rusinat de iubire: ,,De aceea
femeia, socotind cd rodul pomului este bun de mancat si placut ochilor la
vedere si vrednic de dorit, pentru ca da stiinta, a luat din el si a mancat si a dat
si barbatului sau si a mancat si el” (Facerea 3, 6).

Urmare acestui fapt si, desigur, potrivit tuturor prejudecatilor din istorie,
femeia va ramane catalizatorul pacatului strecurat in natura umana ca impuls
al mandriei, al neascultarii si al uzurparii autoritatii divine (Facerea 3, 5). Dar,
in acelasi timp, s-a dovedit practic ca tot ea va fi si marele si nebiruitul
convertizor, care va transforma ,,fulgerul satanic” (Luca 10, 18; Apocalipsa
12, 9),in,,Lumina lind a sfintei Mariri...”"?, Care este lisus Hristos, Fiul Tatalui,
in cer si Fiul Omului (al Femeii), pe pamant. Iata deci, ca pentru barbatul sau
(si spre deosebire de el), femeia s-a dovedit in stare de a infrunta orice risc,
de a infrunta moartea si, intr-o anumita masura, chiar si Divinitatea, Tn numele
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iubirii, al frumosului, al cunoasterii si al utilului placut (,,socotind ca rodul
pomului este bun ... placut ... ca da stiinta ...”"). S-ar putea spune ca avem
concentratd aici definitia completd a civilizatiei umane dintotdeauna si de
pretutindeni.”® Oare, in acest caz, nu aceasta este Viata cea adevarata, plenara,
care cu orice pret, chiar si cu riscul mortii si dincolo de ea, va naste pe Omul
Cel adevarat (Filipeni 2, 8) si pe Dumnezeul Cel adevarat (Calcedon, 451) 7'

De aceea, dupa incercarea initiala, nereusita, partiala si firava a lui Adam
de a-si defini sufletul pereche (Facerea 2, 23; 3, 20) Cel ce va defini femeia
in mod plenar si definitiv, nu numai ca Viata, ci si ca Mantuire, va fi numai
Noul Adam, Hristos Domnul. Si chiar daca Femeia era si (inca) este considerata
pacatul iubirii, El a decis ca ,,iertate sunt pacatele ei cele multe, caci mult a
ubit” (Luca 7, 47). O fi femeia ,,Felix Culpa”, dar din ea Se va naste ,,Cel ce
putere are a ierta pacatele pe pamant” (Matei 9, 6). Si atunci ... ce ar mai fi
de comentat?

Chiar daca, sententios, s-a tot afirmat ca ,,femeia este cea care naste
pacatul”, la fel de sententios se poate afirma ca tot ea ,,L-a nascut si pe
Dumnezeu” ¥ (cf. II Corinteni 5, 21).

CAPITOLUL III
UNDE, CAND SI CU CINE CONSIDERAM CA
A INCEPUT ADEVARATA ISTORIE?!

Deseori se afirma tot sententios si tot maximal, ca ,,Istoria incepe la Sumer!”’
Asa o fi... dar care istorie ? Adevarata istorie nu se refera la ruinele, oricat ar
fi ele de semete, ale civilizatiei  babiloniene!'” Astfel de ruine, oriunde si
oricand, ,,vorbesc” intodeauna despre sfarsit, despre moarte si nu despre viata
si inviere. Istoria vie, frematanda, palpitanda, incepe cu un anumit om, sau cu
o anumita pereche umana - barbat si femeie - ca persoane concrete, ancorate
puternic in marele Timp (Cronos); iar primul om care a fost in stare sa puna
un inceput istoriei, ca si testament al fiintei sale spirituale si al umanitatii,
barbatul viteaz care s-a ridicat peste timpul lui si trdieste n si prin urmasii lui,
pana astazi (Romani 4, 11-12), este biblicul Avraam, '® fiul lui Terarh, fiul lui
Nabhor, fiul lui Serug, fiul lui Ragav, fiul lui Peleg, fiul lui Eber, fiul lui Sem
(cf. Facerea 11). lar Sem, la randul lui, este cel mai mare dintre fiii vestitului
Noe, care e renumit pentru credinga sa fara pereche intr-Un Dumnezeu perceput
pe atunci ca Cineva Strain, Un Altul, Cel de dincolo de tot si de toate. Si totusi,
Noe, la cuvantul Acestui Dumnezeu (incd) necunoscut, desi era soare si vireme
buna, s-a straduit sa construiasca o corabie cum nu se mai vazuse alta, corabie
care va infrunta cu succes cea mai cumplita furtuna din istorie: POTOPUL
(Facerea 7-8).
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,Credo quia ineptum!” — va exclama mai tarziu Tertulian, cu gandul la
elogiul paulin adus acestui tip rarisim de credinta: ,,Prin credintd, luand Noe
instiintare de la Dumnezeu despre cele ce nu se vedeau inca, a gatit cu evlavie
o corabie...”, pe cand toti ceilalti oameni, razand de el, ,,mancau si beau (se
insurau, n.n.) si se maritau” (Evrei 11, 7, Matei 24, 38).

De aceea, aga cum stim deja, Dumnezeu a hotarat ca: ,,Nu va ramane Duhul
Meu in oamenii acestia, pentru ca sunt numai trup” (Facerea 6, 3). Acesti
oameni exclusiv trupesti, instinctivi, ale caror cugete si inimi erau ,,indreptate
lardu in toate zilele” (6, 5), reprezinta lumea postadamica, o lume a mutantilor
19, 0 lume decazuta moral pana la nivelul taranii si sortita sa piara in propriul
sau anonimat preistoric.?

Doar trei nume (scill: trei generatii) s-au salvat din aceasta situatie: Enoh,
Noe si Sem. Numai datorita vredniciei lor, acea lume veche si rea isi va putea
ridica iarasi fruntea spre un nou orizont si chiar spre o noua identitate, devenind
noahitica, semitica, iar apoi israelita.

Revenind la tema Istoriei si la premisele inceputurilor ei, cea mai potrivita
formulare in acest sens, ar fi cea biblica: ,,Chemarea lui Avraam”. Aceste trei
cuvinte reprezintd un enunt extrem de scurt, agezat drept titlu al capitolului 12
din cartea Facerea. Continutul acestui titlu este insd colosal, in sensul ca
respectiva chemare a avut puterea de a schimba ordinea morala din lume si
de a imprima un nou sens istoriei, pentru ca de fapt, cele trei cuvinte fac
trimitere cu putere, nu la un simplu mesaj, ci la un imperativ dumnezeiesc:
,lesi din pamantul tau, din neamul tau si din casa tatalui tdu si vino in pamantul
pe care ti-l voi arata Eu...” (Facerea 12, 1-3). La ceasul acestei chemari, Avraam
dimpreuna cu tatal sau Terah si cu tofi cei din neamul lor, plecasera deja de
mai mult timp din Ur-ul Caldeii, cetatea lor de bastind, dand curs unei alte
chemari, anterioare (Facerea 15, 7) si avand intentia de a merge ,,pana in tara
Canaanului; dau au mers numai pana in Haran si s-au asezat acolo” (Facerea
11, 31). Dumnezeu 1i adreseaza lui Avraam acum, aceastd a doua chemare,
tocmai cand a ajuns sa fie el insusi capul familiei?! (fratele sau Haran murise
de tanar, inca fiind ei in Caldeea — cf. Facerea 11, 28; celalalt frate, Nahor, a
decis sa se stabileasca 1n tinutul Haran, iar batranul Terah s-a stins si el tot in
Haran, cf. Facerea 11, 32). ,,Deci a plecat Avraam, cum ii zisese Domnul...
Avraam insa era de saptezeci si cinci de ani cand a iesit din Haran. $i a luat
Avraam pe Sarra, femeia sa, pe Lot, fiul fratelui sau si toate averile ce
agonisesera ei i toti oamenii pe care-i aveau in Haran §i au iesit ca sd mearga
in tara Canaanului si au ajuns in Canaan” (Facerea 12, 4-5).

Drumul din Haran si pana in Canaan, merge spre sud cam 1000 de km, apoi
urmeaza firul raului Balik, pana la Eufrat, iar de acolo , se asterne pe ruta
milenara, spre Oaza Palmira, dupa care se indreapta spre sud-vest, in directia
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Marii Galileii. Este una din cele mai cunoscute rute care au legat Eufratul de
Iordan si Mesopotamia de Fenicia si Egipt.

Dupa toate cele prezentate pana acum, e momentul sa dam curs unei legitime
intrebari: de ce, dupa un rastimp de milenii de (asa-zisd) istorie a omenirii,
dintre toti ceilalti patriarhi ai Vechiului Testament, Dumnezeu l-a ales si l-a
chemat doar pe Avraam si numai pe el, spre a-l stramuta in Canaan ?

Réspunsul ni-1 poate oferi numai Sfantul Apostol Pavel, ,,cel mai dramatic
si dialectic teolog din toate timpurile, intemeietorul teologiei dialectice
exaustive; doar el a stabilit concis §i precis aceasta logicd a chemarii, ca
fenomen definitoriu in Istoria mantuirii: 2* ,,... stim cd Dumnezeu toate le
lucreaza spre binele celor ce (11) iubesc pe Dumnezeu, al celor care sunt chemati
dupa voia Lui; caci cei pe care i-a cunoscut mai inainte, mai inainte i-a si
hotarat sa fie asemenea chipului Fiului Sau, ca El sa fie intai-nascut intre multi
frati. lar pe care i-a hotarat mai inainte, pe acestia i-a si chemat; si pe care i-a
chemat, pe acestia i-a si indreptat; iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si
marit” (Romani 8, 28-30).

Deci, daca Dumnezeu ,,l-a chemat dupa voia Lui” pe Avraam, ne vom intreba
din nou: ce voia de fapt, de la el, Dumnezeu ? Stim doar ca Dumnezeu n-ar putea
voi de la nimeni altceva, decat ca acela si fie ceea ce este El Insusi, iar ,,Dumnezeu
este iubire!” (I loan 4, 8). Asadar, acum putem raspunde raspicat: Avraam este
primul om din istorie, care se identifica, in actul chemarii sale, cu Insusi
Dumnezeul — Tubire, pentru ca el e primul pamdntean care iubeste ! ** Dar el
nu iubeste fiindca a fost chemat, ci invers: a fost chemat fiindca si el, la randul
lui, era iubire. Avraam, insa nu-L putea iubi pe Dumnezeu in mod nemijlocit,
pentru ca nici nu-L cunostea (incd), ci iubirea era, Tn modul cel mai natural,
caracteristica esentiald a firii lui pamantesti, si se manifesta exact la nivelul
acestei firi: era o capacitate, o vocatie de Tmpartasire, de reciprocitate.

Dar, de aceasta calitate a firii umane a lui Avraam, nu se putea impartasi
nicio altd faptura din univers (Facerea 2, 20), decat numai un ,,Celalalt” identic,
care nu putea fi altcineva decat Femeia, adica singura fiintd umana cu o
identitate, dar si cu o alteritate corespunzatoare barbatului sau (Facerea 2, 23).

Dupa zidirea femeii, Dumnezeu, contemplandu-si intreaga opera creata,
insd numai din dreptul acesteia si numai prin prisma valorii ei, a constatat ca
(abia acum), ,,toate cate le-a facut erau frumoase (bune) foarte” (Facerea I,
31)%, adica de acum toate se insumeaza in unitatea Frumosului, iar in definitie
divind, numele personal al Frumusetii — dupa Duhul Sfant — este Femeia, fiinta
care incheie (desavarseste) chipul creatiei, invecinandu-se cu frumusetea
divina.*

Deci, primul om din istorie care, dupd Dumnezeu, a descoperit i a marturisit
toate acestea, a fost Avraam: ,,A zis Avraam catre Sarra, femeia sa: Stiu ca esti
femeie frumoasa la chip” (Facerea 12, 11). Frumusetea Sarrei era pentru
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Avraam, atat rezultatul unui indelungat proces de cunoastere comuniala, cat
si spirituala, intrucat agentul cunoasterii, atat in Dumnezeu, cat si in om, este
,,duhul”: ,,Caci cine dintre oameni stie ale omului, decat duhul omului, care
este in el ? Asa si cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut, decat Duhul
lui Dumnezeu” (I Corinteni 2, 11).

Asadar, frumusetea divina a femeii nu poate fi vazuta decat de ochiul
barbatului — prooroc, ?’ adicd numai de acela care o vede ,,cu ochiul lui
Dumnezeu” (cf. Facerea 1, 31), fapt confirmat de Dumnezeu Insusi lui
Abimelec (regele Gherarei): ,,Acum 1nsa da inapoi femeia omului aceluia (lui
Avraam, n.n.), cd e prooroc si se va ruga pentru tine si vei fi viu” (Facerea 20,
7). Asadar, definirea agapicd facutd de Avraam Sarrei, marcheaza un prag
moral nou si un nivel calitativ superior al civilizatiei umane, care, prin Femeie
(Stanta Fecioara Maria), va urca pana la Divinitate, fapt care se constituie ca
o replicd a umanitatii, in dialectica divina a Intruparii Fiului lui Dumnezeu
(cf. Galateni 4, 4-7 si Filipeni 2, 5-11) *.

Acest unic si nemuritor cuplu uman (Avraam si Sarra) este agezat in istoria
biblica, intre ,,plinatatea Dumnezeirii” (Coloseni 2, 9; loan 1, 16), adica intre
Dumnezeirea tripersonala si intreit agapica (Facerea 18, 2) si (intre) ,,urdciunea
pustiirii”, sau desfranarea sodomitd, pacatul cel ,,mare si cumplit de greu”
(Facerea 18, 28), a carui consecinta a fost ,,pedeapsa nimicirii, cea hotarata a
se varsa peste locul pustiirii” (Facerea 19, 13; Daniel 9, 27).

Insa, profilata pe cerul inceputurilor in civilizatia revelatiei divine, puternica
staturd morala a cuplului Avraam — Sarra, nu putea fi umbrita de niciun pacat
si de nicio ,,uraciune”, conturandu-se tot mai pregnant si prefigurand iconic,
din ce in ce mai intens, Insisi Dumnezeirea.

Prin credinta si faptele sale, dar mai ales prin calitatea sa de ,,prieten” al
lui Dumnezeu (lacov 2, 23; cf. Facerea 18, 17), Avraam este ,,intdiul dumnezeu
dintre oameni”, chemat spre a fi creator de istorie si civilizatie pe pamant.

Intocmai ca si Dumnezeu Cel in Treime, devine si el, cu familia sa, o icoan
de treime in iubire (Avraam, Sarra si fiul lor Isaac). * Tatdl Cel ceresc il
investeste si pe Avraam cu calitatea de ,,Tatd a multime de popoare” (Facerea
17, 4-5); de ,,Parinte al tuturor credinciosilor”, precum si aceea de a fi ,,Parintele
nostru al tuturor” (Romani 4, 11-12, 16). Cu el, nu numai ca incepe Noul
Testament si genealogia lui lisus (cf. Matei 1, 1-16) *, ci Dumnezeu 1-a mai
investit si cu o incd mare si infricosatoare demnitate, de a fi si 1n viata viitoare,
panala Invierea lui Hristos, ,,Parintele” tuturor dreptilor, savarsiti din viata de
aici; toti acestia (adica sufletele lor) ,,erau dusi de ingeri n sanul lui Avraam”
(Luca 16, 22).

Expresiile noutestamentare: ,,sanul lui Avraam” si ,,a sta la masa cu Avraam,
cu Isaac si cu Iacov in Imparatia cerurilor” (Matei 8, 11; Luca 3, 28-29), sunt
denumirile Raiului ceresc (Luca 23, 43). 3!
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Ca si viata barbatului ei, si viata Sarrei s-a bucurat — asa cum iarasi stim
—de favoarea binecuvantarilor divine. Ea este prima pamanteana care instituie
si reprezintd (tot iconic) eternul feminin, cel din Treimea cereasca (adica pe
Duhul Sfant), in umanitate: in ebraica ,,Ruach” = Duh, este substantiv feminin.
Un text ,,agrafas” ne spune ca in Luca 8, 21, lisus ar fi afirmat: ,,Cine este
mama Mea si fratii Mei? Mama Mea este Duhul Sfant 1”32 In acelasi context,
scriitoarea — teolog de origine spaniold, Isabela Gomez — Acebo, isi Incheie
cartea intitulatd ,,Dumnezeu este si mama”, cu urmatoarea afirmatie: in
definitiv, suntem facute dupa chipul si asemanarea Lui. Problema consta in
a-1 convinge pe bdrbati si in a ne convinge pe noi insine. Deocamdatd, insa,
am impresia ca singurul cu adevirat convins este Dumnezeu Insusi.” 33

Revenind la Sarra, ea este o femeie a premierelor, un unicat al genului,
fiind singura femeie din istorie, care s-a invrednicit de marea si negraita cinste,
de a fi (la propriu) bucatareasa Sfintei Treimi la Marea Euharistie de la Stejarul
Mamvri:** ,,Dupa aceea a alergat Avraam in cort la Sarra si i-a zis: Framanta
degraba trei masuri de faind buna si fa azime! Apoi Avraam a dat fuga la
cireada, a luat un vitel tanar si gras si l-a luat slugii, care 1-a gatit degraba. S$i
a luat Avraam unt, lapte si vitelul cel gatit si I-a pus Tnaintea Lor si, pe cand
Ei mancau, a stat si el alaturi de Ei sub copac” (Facerea 18, 6-8).

La Cina de la Mamvri — cu apogeul in Cina Cea de taina ** — se descopera
in Dumnezeire modelul divin de coexistenta treimica, exprimat biblic Tn modul
cel mai pregnant, in relatia: Tatal — Fiul — Duhul Sfant si relatia: Avraam —
Sarra — Isaac (venit pe lume exact peste un an).

Trei mari legdminte *° a incheiat Dumnezeu cu poporul Sau in istoria
Vechiului Testament: cel noahitic (Facerea 9, 11-17), reprezentat simbolic
prin curcubeu (Facerea 9, 12-16); cel avraamic (Facerea 17, 1-14), reprezentat
simbolic prin tdierea imprejur (Facerea 17, 10-12) si cel mozaic (lesirea 19,
5-8; 24, 7-8) reprezentat prin multitudinea jertfelor levitice, care actualizau
perpetuu anamneza marilor revelatii de pe Sinai, consacrate de Moise prin
juraminte si sange (lesirea 24, 4-8).

Specificul legdmantului avraamic il constituie dubla lui reinnoire: prima a
avut loc cand Avraam Tmplinise varsta de 99 de ani (Facerea 17, 11) si
Dumnezeu l-a asigurat din nou ca garantia implinirii tuturor fagaduintelor
primite, o constituie taierea lui Tmprejur si a tuturor celor de parte barabateasca
din neamul si din casa lui (Facerea 17, 11-12), iar pe viitor a tuturor pruncilor
de sex masculin, odata cu punerea numelui, la opt zile de la nastere (Facerea
17, 13-149).

Urmatoarea reinnoire a acestui legamant s-a infaptuit in Noul Testament, de
citre Insusi Hristos Domnul, preludnd circumciziunea in propriul Sau trup si
prelungindu-i valabilitatea si n crestinism, dar nu oricum, ci desavarsind-o faptic
si valoric (cf. Matei 5, 17), prin Taina Sfantului Botez, corect sdvarsitd cam la
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acelasi termen ( 8-12 zile de la nastere). Asadar, in limbajul tipologic
vechitestamentar *’, actul taierii imprejur constituie nu numai o premiera in viata
de familie a lui Avraam si a urmasilor lui, ¢i si 0 icoana a unei realitati definitive
si eshatologice din Noul Testament, care este Botezul crestin, ambele lucrari
constituind semne clare ale aceleiasi realitati spirituale divino-umane. *

Tocmai cand a ajuns bogat si prosper, respectat de vecini si inconjurat cu
admiratie de prieteni, chiar la implinirea varstei de 100 de ani, lui Avraam i-a
fost dat, in sférsit, sa traiasca mult asteptata Tmplinire a sperantelor sale
neobosite si inepuizabile, dar si a fagaduintelor divine: nasterea lui Isaac, fiul
rugdciunii si mai putin al pasiunii: ,,S1 a zamislit Sarra si a nascut lui Avraam
un fiu la batranete, la vremea ardtatd de Dumnezeu. Si a pus Avraam fiului
sau, pe care i-l nascuse Sarra, numele Isaac. Si Avraam a taiat imprejur pe
Isaac, fiul sau, in ziua a opta, cum i poruncise Dumnezeu” (Facerea 21, 2-4).
Se parea cd de acum se va implini si cealaltd mare fagaduinta facuta lui de
Dumnezeu, de a deveni Périntele unui neam infinit, al unui popor nenumarat
(Facerea 12, 2-3; 17, 2-6). ¥

Dar Dumnezeu intervine din nou, intr-un mod teribil si de-a dreptul insuportabil,
supunandu-l pe Avraam unei incercari supreme: ,,Ia pe fiul tau, pe Isaac, pe
singurul tdu fiu pe care-1 iubesti si  du-te In pamantul Moria si adu-1 acolo
ardere de tot pe un munte, pe care {i-1 voi arata Eu” (Facerea 22, 2).

Doar atat ! Nicio explicatie, nicio motivatie, nicio mangaiere, nicio
imbarbatare! Nimic altceva, decat cumplita porunca a sacrificarii fiului iubit.
Cata cruzime, cata durere, cata dezamagire !

Insa Avraam n-a soviit, nu s-a clatinat incredinta si nici n-a protestat ci,
asumandu-si muntele acesta de durere si iIndbugindu-1 in inima lui zdrobita de
parinte, a dat numaidecat curs poruncii lui Dumnezeu, creionand astfel
(tipologic) zguduitoarea Icoana a viitoarei Jertfe de pe Golgota.

Cei doi tati, Tatal Cel ceresc si Avraam, tatil pamantesc, stau acum fata in
fata, depunand fiecare, ca si garantie a respectarii legamantului facut, chiar
sangele fiilor lor: Dumnezeu Tatal, pe al Fiului Sau ,,Cel junghiat inainte de
intemeierea lumii” (I Petru 1, 19-20), iar Avraam pe al fiului sau Isaac, care
(in sensul tipic al Scripturii), ,, ...ca un miel nevinovat spre junghiere s-a adus
si ca o oaie fara de glas, inaintea celor ce o tund, asa nu si-a deschis gura sa”
(Isaia 53, 2-5 51 7).

Ni se Infatiseaza aici un singur Adevar intrupat, vesnic si alternativ, in doua
imagini (icoane): icoana umand, adica jertfa neconsumata a lui Isaac si Icoana
divina, adica Jertfa vie si mantuitoare a lui lisus, savarsita pe Golgota, suprapuse
perihoretic pe verticala Imparitiei ceresti, numitd astizi Theandrie,sau
Theantropie.*

In istoria lumii si a méntuirii, atat familia si persoana, cat si faptele lui
Avraam, au ramas ca pilde vii de credintd si desavarsita ascultare fatd de
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Dumnezeu, precum si ca autentice lectii de neclintitd nadejde in invierea si
viata de apoi (Evrei 11, 17-19).

Familia lui Avraam —un superb model de cdsnicie monogamica, intemeiata
pe iubire si fidelitate reciproca, se constituie peste timp ca o icoana a Sfintei
Treimi, in care Tatal ceresc Se vede pe El insu$i reflectat Tn omul Avraam, in
aceeasi iubire, In aceeasi durere, dar si in aceeasi hotarare capabila de a jertfi
tot ceea ce e mai scump pentru un parinte: Fiul sau Urmasul direct i Mostenitorul
atoate (loan 3, 16; Romani 8, 32; Evrei 5, 7-9; 10, 5-9). *!

In cuprinsul Noului Testament, numele lui Avraam este mentionat de 88
de ori #, iar in iconografia bisericeasca, cele mai frecvent pictate scene din
viata lui (pe fatade de biserici, pe bolti, pe iconostase si praznicare), sunt:
,Cina de la Stejarul Mamvri” si ,,Jertfirea lui Isaac”. Tot asa si in literatura,
arta i muzica laica, lui Avraam 1ii sunt dedicate numeroase opere, in mare
parte avand o tematica similara celei din iconografie.*

Pana astazi, evreii, crestinii $i musulmanii 1l recunosc, 1l cinstesc si chiar
il revendica pe Avraam, atat ca Parinte comun, cat si ca prototip al omului
credincios, perfect reprezentativ pentru fiecare din aceste mari religii.

Asadar, incepand de la Avraam, cu el si cu familia lui, au aparut pe lume un
neam, o tard, o credinta si o civilizatie cum n-au mai fost altele pe pamant.

Asa ca, pe drept cuvant putem afirma, ca adevarata Istorie incepe cu si de
la Avraam si va dura pana la sfarsitul veacurilor.

CAPITOLUL IV
ASPECTE VECHITESTAMENTARE ALE
CASATORIEI LA VECHII EVREI

Dupa cum am vazut deja, istoria omenirii coincide cu istoria familiei
instituita de Dumnezeu pe baza casatoriei, ca uniune intima si complementara
intre un barbat si o femeie, in scopul desavarsirii, Inmultirii §i perpetuarii
speciei umane pe pamant. Ca legatura naturald, pe viata, intre barbat si femeie,
casatoria se intemeiaza pe faptul ca barbatul si femeia, numai impreuna si
numai cu binecuvantarea lui Dumnezeu alcatuiesc umanitatea completa.®
Astfel, la baza oricarei casnicii, sta realatia complementara dintre cei doi,
umanitatea fiind traita de fiecare in alt mod, dar intr-o completare reciproca.*
Fiecare dintre ei este o persoana distincta, dar fiecare este si la fel de om, iar
integritatea umana si-o traiesc numai Impreund. Deci, aceastd unitate umana
diferentiatd si complementard, este ceea ce numim o unitate conjugala ¥/,
intrucat, dupa opinia unui mare teolog contemporan, nu exista suferintd mai
mare pe lume, decat aceea de a fi singur.*®

Mai stim apoi, ca in cadrul istoriei vechitestamentare, reperul de baza al
civilizatiei umane autentice, il constituie alegerea, chemarea si consacrarea



Temeiuri biblice Noutestamentare cu privire la oficierea Sfintele Taine si lerurgii bisericesti. 29

divina a familiei avraamice, intarita si pecetluita prin legadmant: ,,Si voi pune
legamantul Meu intre tine §i urmasii tai de dupa tine, din neam in neam, sa fie
legamant vesnic, asa cd Eu voi fi Dumnezeul tau si al urmasilor tai... lar
legdmantul dintre Mine si tine si urmasii tai... este acesta: toti cei de parte
barbateasca ai vostri sa se taie imprejur... si acesta va fi semnul legamantului
dintre Mine si voi” (Facerea 7, 7, 10, 11).  In felul acesta, alegerea lui Israel
(prin stramosul Avraam), 1i conferd acestuia atét calitatea de a fi unicul popor
ales intre neamuri,* dar nu numai popor ales, ci si favoarea de a fi considerat
drept ,,mostenirea Domnului” (Deuteronom 7, 6; Psalmul 134, 4; Isaia 41,
8; Tit 2, 14; I Petru 2, 9). llustrativ in acest sens, este comentariul Sfantului
Ioan Gura de Aur: ,,Stiind ca sufletul urmasilor lui Avraam va fi nedesavarsit,
le-a dat ca frau semnul acesta al tdierii Imprejur, pentru a le taia pornirile lor
nestapanite de a se amesteca cu alte popoare..., le-a dat hotare si legi, sa nu
meargd mai departe, ci sd se margineasca la poporul lor, sa nu se amestece cu
nimeni, ci sa pastreze neamestecatd samanta patriarhului, ca asa sa se poata
implini fagaduintele facute lor.” >

Casdtoria a devenit astfel esentialul mijloc de implinire a idealurilor
spirituale ale poporului ales, urmarind, pe de o parte, implinirea naturald a
,Omului” (barbat si femeie cf. Facerea 5, 2), prin statornicirea unei elevate
morale sociale, care-1 va distinge net pe Israel de celelalte popoare — in special
de cele canaanite —iar pe de alta parte, reprezentand si mediul ideal de pastrare
si transmitere a credintei in singurul si adevaratul Dumnezeu, spre dobandirea
fagaduintelor primite.

1. MONOGAMIA §I POLIGAMIA

Dupa cum se stie, ordinea primordiald, bazata pe legatura indisolubila dintre
barbat si femeie, a fost grav alterata de pacat. In consecinta, in scurti vreme
si din nefericire, de la relatia curata si binecuvantata a casniciei monogamice,
s-a ajuns la bigamie si apoi la poligamie, iar Lameh (unul din descendentii lui
Cain), este primul pamantean mentionat in Biblie, ca fiind casatorit cu doud
femei: Ada si Sela (Facerea 4, 17).

In epoca patriarhilor, ca si in mozaism cisitoria se incheia cu mai multe
femei, doar datorita faptului cd aceasta practica s-a inradacinat foarte de
timpuriu in modul de viata al poporului Israel. Astfel, aproape fiecare cap de
familie putea avea una, doua, sau mai multe sotii, concubine si/sau sclave.’!

Cauzele care genereaza poligamia (indiferent de epocile istorice) sunt
sentimentele, poftele trupesti, dorinta neaparata de a avea urmasi, precum si
statornicirea de relatii diplomatice cu conducatorii unor popoare invecinate.
In perioada premozaica, chiar Avraam si Iacov au avut cite doud sotii (Avraam
numai dupa moartea Sarrei), precum si tiitoare si sclave (Facerea 25, 1-6; 29),
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iar [sav a avut trei sotii (Facerea 36, 1-3). Scriptura ne mai spune ca Ghedeon
a avut ,,saptezeci de fii care au rasarit din coapsele lui, caci el a avut femei
multe” (Judecatori 8, 30), iar Elcana, tatal lui Samuel, a avut de asemenea
doua sotii: Ana si Penina (/ Regi 1, 2). Tot asa, in [ Regi 5, 13-16, sunt ingiruite
numele fiilor lui David nascuti de sotiile si concubinele lui pe care le-a luat
din lerusalim (/7 Regi 5, 13-16).

Dar intre toti marii barbati ai Vechiului Testament, adevaratul ,,record” in
materie de poligamie l-a detinut regele Solomon, care a avut nu mai putin de
700 de sotii si 300 de concubine (/I] Regi 11, 1-3) fapt care 1-a indepartat de
Dumnezeu, cazand in idolatrie (/I Regi 1 1, 1-10); iar Roboam, fiul lui Solomon,
a avut 18 sotii si 60 de concubine, care i-au nascut 28 de baieti si 60 de fete
(Il Paralipomene 11, 21). Poligamia conducatorilor israeliti a prilejuit
numeroase dispute intre urmasii lor, mai ales in privinfa mostenirii, culminand
uneori cu adevarate masacre. Astfel, Abimelec fiul unei concubine a lui
Ghedeon (Judecatorii 8, 31), dupa moartea tatdlui sau, i-a ucis pe toti cei 70
de frati ai sai, cu exceptia celui mai mic (Judecatorii 9, 5).

Ins3, dincolo de astfel de situatii negative si condamnabile, in istoria biblica
vechitestamentara a poporului ales, monogamia a ramas totusi institutia
familiala ideald, randuita de Dumnezeu ca baza a societatii si civilizatiei umane
(Facerea 2, 24). Casnicia monogamica este taina ,, despartirii” barbatului si
femeii, a fiecaruia de familia parintilor sdi, pentru a forma amandoi o noua
unitate 3, ,,un singur trup”, nu un simbol, ci o realitate fundamentala in viata
si istoria omenirii, care impune decenta si respect.*® Tot asa, cartile sapientiale
elogiaza fara rezerve monogamia, poligamia fiind pur si simplu ignorata 3,
iar ,,Cantarea Cantarilor” constituie ,,un imn al iubirii desavarsite dintre barbat
si femeie, al carei corolar este implinirea, nunta.”

La randul lor si Profetii sustin casatoria in forma monogamica, deseori
exprimandu-se in termenii alegorici despre relatia dintre Dumnezeu si poporul
ales, ca despre o casatorie monogamica (cf. Isaia 50, 1; 54, 6; 62, 4; leremia
2, 2; lezechiel 16; Osea 2, 4-22). In mod deosebit, Maleahi condamni cu multa
fermitate infidelitatea dintre soti, precum si alungarea femeii de cétre sotul
sau (Maleahi 2, 15-16), iar intre cartile necanonice, cartea Tobit vorbeste numai

si numai despre casatoria monogamica.
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2. ENDOGAMIA S§I EXOGAMIA >¢

Prin acesti doi termeni (endogamia si exogamia), se defineste cel mai bine
ideea de casatorie la vechii evrei. Endogamia se refera la casatoria cu o persoand
(numai) din interiorul aceleiasi semintii, sau de acelasi neam, iar exogamia
defineste casatoria si cu persoane din alte sementii, sau neamuri.*’

In epoca patriarhilor, endogamia avea drept scop mentinerea intregului
popor evreu intr-un cadru national si familial favorabil, in vederea implinirii
fagaduintelor divine: ,,Si-ti voi da tie si urmasilor tai pamantul in care pribegesti
acum, ca strain, tot pamantul Canaanului, ca mostenire vesnica si va voi fi
Dumnezeu” (Facerea 17, 8).

In aceast perioada, endogamia era atat de inradacinata in viata sociald a evreilor,
incat casatoriile intre rudele apropiate erau inerente: Avraam se casatoreste cu sora
sa vitregd, Sarra (Facerea 20, 12); Nahor se cadsatoreste cu o nepoatd, Milca
(Facerea 11, 29); Isaac, cu verisoara sa Rebeca (Facerea 24, 15); lacov cu ambele
verisoare ale sale, Lia si Rahila (Facerea 29, 12, u.), iar Isav, cu o alta verisoara,
Mabhalat, fiica lui Ismael (Facerea 28, 9). Desi aceasta practica a persistat in Israel
pana in vremea lui David %, este de notat faptul ca se evitau totusi casatoriile
consangenitale, atat pe linie ascendenta cat si descendenta. *

Dupa cucerirea Canaanului, endogamia s-a dovedit a fi i mai necesara, atat
pentru mentinerea puritatii religioase si etnice a poporului evreu, cat si pentru
mentinerea §i transmiterea patrimoniului funciar al fiecarei semintii sau trib. Un
exemplu relevant il constituie obligatia impusa fiicelor lui Salfaad de a se casatori
numai in interiorul propriului trib (Numerii 27, 1-11; 36, 1-13). ©°

Insa chiar dacd endogamia reprezenta unul din reperele fundamentale de
normare a relatiilor conjugale, la randul ei, exogamia este prezenta si ea in
toate epocile istorice ale lui Israel.®!

- Exemple din perioada patriarhilor: Facerea 26, 34 s1 28, 69 (casatoria lui
Isav cu femei canaanite); Facerea 38 si 41, 45 (Iuda, casatorit cu o canaaneanca
si losif cu o egipteanca); lesirea 2, 21 si Numerii 12, 1 (casatoria lui Moise cu
o madianita si apoi cu o etiopiancd); Judecatorii 14, 16, 4-22 (Samson casatorit
cu femei filistene); Rut 4, 13 (casatoria lui Booz cu Rut moabiteanca).

- Exemple din perioada monarhiei: Il Regi 3, 3-4 (David avand fii din
casatorii cu femei straine); /1 Regi 11, 1: ,,Regele Solomon, in afara de fata
lui Faraon, a iubit si alte multe femei straine: moabite, amonite, idumeiene,
sidoniene, hetite si amoriene™; /1] Regi 16, 31 (casatoria regelui Ahab cu
Izabela, fiica lui Etbaal, regele Sidonului).

- Dupa cucerirea Canaanului, convietuirea impreund cu popoarele canaanite
a facut ca relatiile exogame sa devina inevitabile, desi Legea impunea, daca
nu evitarea totala, cel putin limitarea lor, prin interzicerea casatoriilor cu
femei provenind din cele sapte neamuri canaanite (Deuteronomul 7, 1, 3), sau
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acceptarea insofirii cu femei egiptene, sau edomite, iar ,,copiii ce se vor naste
acestora (numai, n.n.) in al treilea neam pot intra in obstea Domnului”
(Deuteronomul 23, 7-8).

Aceasta reticenta fata de insotirile cu femei straine, are la baza conceptia
israelita ca femeile au un rol determinant 1n viata familiilor, astfel incat, in loc
ca cele straine sa imbratiseze religia israelita — cum ar fi normal — ele 1i faceau
pe barbatii lor sa-si paraseasca religia si vietuirea cea dupa Lege si sa adopte
credintele si obiceiurile lor pagane (lesirea 34, 15-16).

- La inceputul perioadei post-exilice, casatoriile exogame devenisera atat
de frecvente, incat Ezdra (9, 10, 2-3 si Neemia 13, 25-27) au fost nevoiti sa
ceard iudeilor ruperea casatoriilor mixte, pentru protejarea poporului din punct
de vedere etnic, social si religios, iar Profetul post-exilic Maleahi (contemporan
cu Ezdra si Neemia) opteaza pentru aceeasi masura in cap. 2, 11, militand
pentru intoarcerea la observarea Legii cu pocainta si indreptare —in 2, 12-16.

3. LOGODNA

Logodna reprezenta prima etapa din cadrul incheierii unei casatorii. Potrivit
prevederilor vechitestamentare, logodna presupunea existenta unei relatii legale
la fel de intensive ca si casatoria propriu-zisa, statutul tinerei logodnice fiind
practic identic cu cel al unei femei maritate. ©

Pentru incheierea acestei prime etape a casatoriei, era necesara incuviintarea
familiei (tatal si fratii) si chiar si a fetei care era petita (cf. Facerea 24, 50, 51,
57-59), incuviintare care se intarea si prin prezenta unor martori si/sau a unui
legamant scris, al carui martor era considerat a fi Insusi Dumnezeu (cf. Tobit
7, 14). % Dupa pecetluirea unui astfel de legamant, logodna era definitivata
prin achitarea unui ,,pret de raiscumparare” oferit familiei fetei, atat ca expresie
a prestigiului i rangului social al petitorului, cat si ca respect §i estimare
valorica a viitoarei mirese (cf. Facerea 34, 11-17). %

Durata logodnei era stabilita de comun acord, pana la incheierea casatoriei,
avand aceeasi valoare cu aceasta, tdnara nemaiputand fi petita de nimeni.
Ca si cununia si logodna exprima metaforic relatia de fidelitate a poporului
ales, fata de Dumnezeu: ,,Si te vei logodi cu Mine pe vecie si te vei logodi
Mie dupa dreptate si bunacuviintd, intru bunatate si dragoste; si te vei logodi
Mie intru credinciosie, ca sa cunosti cad Eu sunt Domnul” (Osea 2, 21-22).

4. CASATORIA DE LEVIRAT ¢

Aceasta forma a casatoriei era larg raspanditd in Vechiul Testament,
practicarea ei fiind amintitd in istoria vechitestamentard incd din epoca
patriarhilor. Chiar dacd ea n-a fost instituitd de Moise, totusi reglementarile
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pe care i le-a adus el, i-au oferit statut de lege (cf. Deuteronomul 25, 5-10).
Legea leviratului prevedea ca, in cazul in care un barbat evreu murea fara sa
lase urmasi, fratele acestuia, daca traia in aceeasi casa, era dator s-o ia de
nevastd pe cumnata sa (adica vaduva celui raposat), iar cel dintai nascut de
parte barbateasca, era socotit ca fiu al fratelui decedat, mostenind numele si
drepturile lui funciare. ¢

Din acest motiv, refuzul unui barbat de a-si indeplini obligatia leviratului,
ii aducea acestuia oprobiul public, pentru ca respectarea acestei obligatii avea
in vedere nu numai grija fata de bunastarea respectivei familii, ci si grija fata
de bunastarea urmasului astfel nascut. Pedeapsa pentru barbatul care si ofensa
memoria fratelui decedat, prin refuzul de a-i ridica urmasi din casatoria cu
cumnata sa vaduva, era publica si consta in ceremonia numita ,,halitzah™ °,
pe care ne-o infatiseaza textul din Deuteronomul 25, 9-10: ,,Atunci cumnata
lui sa se ducd la el acolo, in fata batranilor, sa-i dezlege sandaua din piciorul
lui, sa-1 scuipe in obraz si sd zica: Asa se cuvine omului care nu vrea sa zideasca
fratelui sau casa in Israel! Si casa acestuia se va numi in Israel casa descultului!”

Dincolo de orice alte interpretari ale acestei proceduri, observam ca Moise
n-a desfiintat obiceiul leviratului, atit din cauza pietdtii existente in popor fata
de memoria inaintagilor, dar si pentru a-i oferi celui vizat posibilitatea de a o
refuza pe vaduva si de a scapa astfel de apasarea unei nedorite legaturi conjugale
pe viata.

5.DIVORTUL IN VECHIUL TESTAMENT

Fiind creat de Dumnezeu ,,dupa chipul Sau”  (Facerea 1, 27), omul (barbat
si femeie), era orientat spre viata de comuniune, dupa modelul treimic. Cu alte
cuvinte, barbatul si femeia au fost facuti spre a fi ,,unul cu celalalt si unul ca
celalalt, in nelimitata lor demnitate de persoane, demnitate care permite
reciprocitatea naturii lor.” ® De-a lungul istoriei insa, intre masculin si feminin
(cu alternante de matriarhat-patriarhat) s-a inrddacinat un antagonism, o lupta
pentru o nefireasca intdietate, sau suprematie, chiar daca ,,barbatul si femeia sunt
facuti pentru reciprocitate si comuniune si — de aceea —nici Dumnezeu nu-i separa
atunci cand le vorbeste. Satana, insd, este cel care 1i separa cand se adreseaza numai
femeii. Aici i acum s-a produs — asa cum am mai aratat — o adevarata schisma
ontologica si tot aici a inceput si opozitia masculin — feminin.” 7

Primul caz biblic de divort, il consituie repudierea, de catre Avraam, a
egiptencei Agar, la insistentele Sarrei, pe motiv ca Ismael, fiul aceleia, l-ar fi
ironizat pe Isaac (Facerea 21, 9-13). In realitate, Sarra dorea si elimine
eventualele pretentii ulterioare la mostenire, din partea lui Ismael, in detrimentul
fiului legitim Isaac. Propunerea Sarrei 1-a intristat pe Avraam, dar interventia
lui Dumnezeu l-a linistit: ,,Sa nu ti se para grele cuvintele cele pentru prunc
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si pentru roaba; toate cate-{i va zice Sarra, ascultd glasul ei; pentu ca numai
cei din [saac se vor chema urmasii tai. Dar si pe fiul roabei acesteia 1l voi face
neam mare, pentru c si el este din siméanta ta” (vv. 12-13). In epoca patriarhilor,
divortul {inea — agsa cum tocmai am vazut — doar de competenta barbatului i
numai in familiile poligame, iar daca femeia repudiata era sclava sau concubina,
odata cu ea erau repudiati si copiii ei, care astfel nu mai puteau mosteni nimic
din patrimoniul familial (cf. Facerea 21, 9-14). $i femeia putea solicita, la
randul ei, divortul, Tnsa numai daca barbatul 1i era luat in robie, sau disparut
in razboi, sau daca 1i refuza impreunarea trupeasca.”!

Spre deosebire de epoca patriarhald, legislatia mozaica referitoare la divorg
(Deuteronomul 24, 1-4) include cateva precizari, cum ar fi: obligatia barbatului
de a-i da sotiei repudiate ,,carte de despartire la mana” (v. /), pentru ca ea sa
se poata recasatori, iar daca si al doilea sot ,,1i va scrie carte de despartire”,
sau va muri, lasand-o vaduva, ,,barbatul ei cel dintai, care a lasat-o, nu o (mai)
poate lua de sotie...” (v. 4).

Pe de alta parte, in mozaism, ca si in perioada patriarhilor, dreptul absolut
al barbatului evreu de a divorta a ramas neschimbat, el continuand sa decida
divortul de unul singur, fara a apela la judecata publica ”, insa cu conditia de
a-1 da sotiei cartea de despartire (leremia 3, 8), inainte ca aceasta sa plece din
casa (Deuteronomul 24, 1-4). Modul in care era pronuntata declaratia de divort:
,Eanumai este femeia mea, iar eu nu mai sunt barbatul ei” (Osea 2, 4), denota
cd In niciun caz, divortul nu se facea in termeni amiabili.
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