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UNITY AND VARIETY IN THE WORSHIP OF THE ORTHODOX
CHURCH

Abstract: The cult of the Orthodox Church, in the middle of which the
Holy Liturgy is located, is called the divine cult, because it has its origin in
the life, activity and teaching of Christ the Redeemer, because through his
realism the entire history of salvation is updated, and through his works he
shares with us the sanctifying grace necessary for the acquisition of eternal
life. Through its ordinances, the Orthodox cult faithfully preserves all the
elements of the primary cult, with all their richness.
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I.1. Valoarea unitatii si uniformitatii cultului ortodox

Cultul Bisericii Ortodoxe, in mijlocul cdruia se afla Sfanta Liturghie, este
numit cultul divin, pentru ca isi are originea in viata, activitatea si Tnvatatura
Mantuitorului Hristos, pentru ca prin realismul lui se actualizeaza intreaga
istorie a mantuirii, iar prin lucrarile lui ni se impartaseste harul sfintitor necesar
dobandirii vietii celei vesnice. Prin randuielile sale, cultul ortodox pastreaza
cu fidelitate toate elementele cultului primar, cu intreaga lor bogatie. Referitor
la termenul ,,cult” existd o abordare care mi-a fost pe placul sufletului a fost
aceea, conform careia, ,,termenul cult este prea sec, prea tehnic, prea rece,
prea exterior. Din punct de vedere crestin, mult mai potrivit pare sa fie cel de
viata liturgica, sintagma care exprima apropiat si adecvat ceea ce se intampla
cu crestinul traitor in Biserica, cel cdruia viata Bisericii 1i orienteaza propria
viata, intreaga viata”!. El nu este opera unor personalitati sau sinoade, ci opera
colectiva si anonima a Bisericii intregi, in care s-au imprimat intreaga
spiritualitate si experientd a Ortodoxiei’.

! Costion Nicolescu, Spre o cultura liturgica, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 179.

2 Pr. Prof. Liviu Streza, ,,Originea si sensul divin al cultului ortodox”, in Indrumatorul bisericesc

misionar si patriotic, vol. V, Oradea, 1988, p. 33.
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Intre trasaturile caracteristice ale cultului divin ortodox, de mare importanta
sunt unitatea, uniformitatea si stabilitatea lui. Randuielile si slujbele cultului
ortodox sunt aceleasi in intreaga ortodoxie. Ele se savarsesc dupa reguli si
norme precise ,,$1 se exprima in forme definitiv stabilite, care sunt aceleasi
pentru toti credinciosii ortodocsi, in orice partea lumii, constituind un limbaj
comun de exprimare a cinstirii lui Dumnezeu™”. Astfel, savarsirea actelor de
cult in ortodoxie nu este lasata la inspiratia si improvizatia de moment a
liturghisitorilor, ca in alte confesiuni crestine, al caror cult devenit astfel, un
permanent camp de experientd al acestora. Cultul divin, ca mod de exprimare
a sentimentelor religioase de preamarire si multumire aduse de catre credinciosi
lui Dumnezeu, prin caracterul sau latreutic, euharistic, este in stransa legatura
cu doctrina Bisericii, cu intreaga sa invatatura de credinta. Fiecare confesiune
are formele ei caracteristice. In nici o alta Biserica sau confesiune crestind nu
se vede stransa legatura organica dintre cult si religie, dintre dogme si formele
de cult, precum in Ortodoxie.

In procesul lung al evolutiei cultului ortodox un rol deosebit I-a avut
echilibrul liturgic. S-a urmarit mentinerea constanta a unui echilibru just intre
fondul religios si formele lui de exprimare, dupa vechiul principiu, lex orandi,
lex credendi. Aceiasi lege s-a aplicat si celor trei functii sau scopuri ale cultului:
latreutica, harismatica si didactica. In cazul randuielilor si slujbelor si chiar a
rugaciunilor liturgice se pastreaza un echilibru in privinta celor trei forme de
manifestare a functiilor latreutice a cultului, lauda, multumire si cerere®.

Unitatea si stabilitatea cultului ortodox contribuie la pastrarea, atat a unitatii
de credinta a intregii ortodoxii, care formeaza o singurd comunitate rugatoare,
cat si a unitatii interne din cadrul fiecarei Biserici nationale si autocefale.
Atasamentul si dragostea credinciosilor fata de bogatele si variatele randuieli,
stabile, ale Bisericii noastre, intruchipeaza statornicia lor in invatitura ortodoxa
dar si cea mai Inaltd forma de manifestare a rezistentei lor fatd de orice
propanganda sau prozelitism, la care nu rareori au trebuit sa faca fata.
Participarea la aceleasi slujbe si randuieli, in acelasi locas de inchinare, creaza
si sporeste, nu numai unitatea religioasd, ci si o identitate de simftiri si
mentalitate, precum si simgul de solidaritate si fratietate, care leaga intre ei pe
toti membrii sau adeptii aceleiasi religii sau confesiuni, nu numai in locasul
de cult, ci si in afara, in viata de toate zilele”.

Este de netagaduit faptul ca a existat si exista o unitate liturgica, in cultul
Bisericii noastre, insa nu absoluta. Cu toate ca este o Biserica cu un teritoriu

3 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald..., p. 66.

4 Pr. Prof. Ioan Bunea, ,,Cultul Bisericii Ortodoxe”, in indrumator bisericesc, misionar si
patriotic, editat de Arhiepiscopia Ortodoxa Romana Cluj, 1984, p. 15.
5 Diacon Asistent Ene Braniste, ,,Uniformitate in savarsirea serviciilor divine”, in Studii

Teologice, 11 (1949), nr. 9-10, p. 799.
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limitat si 0 omogenitate etnica, imprejurarile istorice sau conditiile geografice®
au favorizat si Intretinut influente periferice deosebite si dezvoltari locale sau
particularitati regionale de amanunt, care sunt uneori, destul de vizibile si de
importante.

Parintele Streza enumerd cateva cauze ale diversitatii liturgice. Printre
acestea se numara: diferite influente straine, venite de la Bisericile Ortodoxe
vecine: Rusa si Greaca sau din cauza confesiunilor neortodoxe, romano-
catolici. Diferitele particularitdti locale, existente in unele parohii, introduse,
fie cu liturghisitori batrani, cu autoritate, fie de credinciosi, cu consensul
slujitorilor. Acestea fac ca unele amanunte, ritualul sa difere nu numai de la o
regiune la alta, ci chiar de la o Biserica la alta. Lupta cu astfel de particularitati
locale, in cazul, in care unii liturghisitori, cu mai multd vointa si initiativa
persoanla, incearcd sa li se impotriveasca sau sd le dezradacineze, este de cele
mai multe ori grea si se sfarseste, mai intotdeauna, cu capitularea preptului si
a tipicului iar uneori da nastere la incidente regretabile intre preot §i enoriasi.
Diferitele editii ale cartilor liturgice, cu deosebirile lor, au favorizat si intretinut,
in trecut diferente de amanunt, atat prin inexistenta insuficienta si lipsa de
precizie a indrumarilor tipiconale, cét si prin unele particularitati introduse de
diferiti editori. Neresectarea voita i constienta a randuielilor tipiconale, fie
prin omisiuni sau prescurtari, fie prin adaosuri, inovatii, improvizatii sau chiar
impietatii liturgice este alta cauza a diversitatii in sdvarsirea serviciilor divine.
O alta cauza a acestor deosebiri este si interpretarea abuziva a principiului,
»cum vrea cel mai mare”, lasandu-se in unele cazuri, dreptul si libertatea
protosului de a adapta randuiala la necesitatile si imprejurarile momentului si
locului. Confuzia intre slujba cu arhiereu si cea fara arhiereu, a generat si ea
unele abateri dela randuiala corectd’. La acestea pot fi adaugate si altele,
provocate abuziv de interesele materiale ale slujitorilor bisericesti.

,Doud mari probleme cu care se confruntd mereu Biserica in lucrarea ei de
mantuire a lumii si mai ales in timpul nostru sunt: pe de o parte, necredinta
sau indiferenta religioasa iar pe de altd parte, credintele false sau ratacite.
Biserica trebuie sa cheme fara incetare si cu multa iubire pe toti oamenii la
credintd, stiind ca ,,Dumnezeu voieste ca toti oamenii sd se mantuiasca si la
cunostinta adevarului sa vind” (I Timotei 2, 4) si sd apere dreapta credinta in
fata ratacirilor, pentru ca nu este de ajuns sa avem o credinta religioasa oarecare,
ci trebuie sa avem dreapta sau adevarata credinta”s.

,Preotul trebuie sa ramana ceea ce a fost in toate timpurile: o faclie din
care a radiat lumina invatdturii sfinte dar si profane, pentru a face cat mai
explicite, mai cuceritoare si mai captivante adevarurile mantuirii si ale vietii
vesnice, pentru cd invatatura crestind nu recomanda numai un mod de viata

¢ Diacon Asistent Ene Braniste, ,,Uniformitate..., p. 788.
" Pr. Prof. Liviu Streza, ,,Originea si sensul divin...”, p. 31.
8 Credinta Ortodoxa, Ed. Trinitas, Tasi, 2003, p. 6.
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induhovnicit, ci ea include si diverse aspcte cu carcater social si cultural. in
contextul epocii actuale, nivelul lui de pregatire trebuie sa corespunda cerintelor
vremii. Pentru aceasta se cuvine ca el sa stapaneasca bine Sfanta Scriptura,
sfintele canoane, invatatura Sfintilor Parinti si cuceririle stiintelor profane,
fapt ce se realizeaza numai prin munca asidua si sistematica™”.

Concluzia acestui subcapitol o formuleaza foarte frumos, pe intelesul
tuturor, Parintele Necula, care zice: ,,Nu este nevoie de o noud uniformizare,
ci doar de pastrarea si respectarea ei”'®. In aceastd situatie, cine altcineva
trebuie sa fie cu trezvie si atentie la ceea ce se intampla in arealul liturgic, daca
nu preotul, despre care ni se arata: ,,In iuresul acesta oribil al lumii secularizate,
inclinata spre superstitii si influentatd de curente straine de duhul Ortodoxiei,
preotul devine un factor responsabil, avand sarcina de a estompa tendintele
novatoare §i nocive care incearca sa intunece si sa denatureze spiritul tradigiilor
crestinesti sdnatoase. Lui 1i revine rolul primordial de a reinvia i promova
traditiile autentice, zamislite si perpetuate in spatiul Ortodoxiei noastre

romanesti”!!,

I.2. Varietate si diversitate in cultul ortodox. Diferente tipiconale in
Bisericile Ortodoxe autocefale

Una dintre insusirile definitorii ale Bisericii Ortodoxe, cea ,,una, sfanta,
soborniceasca si apostoleasca” este ca doar ea a pastrat totdeauna unitatea sa,
manifestatd in aceeasi credinta, acelasi cult, aceeasi structura canonica si in
general aceeasi viata si traire crestind, in ciuda greutatilor de tot felul, prin
care a trecut si a conditiilor de loc si de timp, foarte diferite in care a trait.
Elementele fundamentale ale unitatii vizibile ale Bisericii Intemeiate de
Mantuitorul nostru lisus Hristos sunt: unitatea de credinta, unitatea de cult si
unitatea de organizare si administrare a Bisericii. Incad de la inceputul
crestinismului, unitatea Bisericii a fost tulburata de diferite erezii si schisme,
care au afectat Biserica cea Una a lui Hristos de la un capat la celalalt al lumii.
Cu toate acestea, singura Biserica Ortodoxa a pastrat nestirbite elementele de
baza ale unitatii Bisericii lui Iisus Hristos. Unul dintre elementele fundamentale
ale acestei Biserici este si unitatea de cult. Desi existd o unitate in cultul
Bisericii Ortodoxe, care reprezinta cea mai puternica legatura si expresie a
unitatii spirituale dintre diferitele Biserici Ortodoxe nationale si autocefale'?,
totusi, uniformitatea lui nu este absoluta in intreaga Ortodoxie decat in liniile

® Arhim. Conf. Vasile Miron, “Cultura preotului, factor important in mentinerea si promovarea
unitatii dreptei credinte §i a trairii crestinesti”, in Ortodoxia, X (2018), nr. 4, p. 75.

10" Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoire in slujirea liturgica (I), Ed. Trinitas,
Bucuresti, 2014, p. 21.

' Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoire..., vol. I, p. 86.

12 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,,Unitate si varietate in cultul liturgic al Bisericilor Ortodoxe
Autocefale”, in Studii Teologice, VII (1955), nr. 7-8, p. 426.
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lui esentiale. Acest fapt se datoreaza in primul rand conditiilor istorice grele
in care au trait izolate, unele Biserici Ortodoxe nationale de restul Ortodoxiei
iar in al doilea rand, fiecare popor ortodox a adaugat ceva din specificul sau
etnic la formele cultului imprumutat din Bizant, a facut ca, in cadrul ritului,
initial uniform, sa apara cu timpul si unele aspecte locale'. Consideram ca
deosebirile pomenite mai sus nu ating nici esenta, nici formele fundamentale
ale cultului ortodox si nu stricd admirabila unitate a ritului liturgic comun
tuturor Bisericilor Ortodoxe. Contributia particulara a fiecareia dintre aceste
Biserici, grefata pe fondul comun ortodox mostenit din epoca ecumenicitatii
Bisericii, imbogateste si infrumuseteaza, prin variatie, patrimoniul sacru al
cultului intregii Ortodoxii.

Astfel, credincioasa misiunii ei de a sluji lui Dumnezeu, potrivit cu dreapta
credinta, Biserica noastra Ortodoxa nu precupeteste nici un efort pentru a-si
aduce contributia sa la pastrarea si propovaduirea adevarului crestin, la
adancirea si largirea relatiilor dintre Biserici. Intre Bisericile Ortodoxe
autocefale sau autonome au existat aproape fard incetare relatii de buna
intelegere si cinstire reciprocd. Dar ele urmareau indeosebi pastrarea unitatii
de credinta si viata ortodoxa traditionald; de aceea erau legate mai mult de
trecut decat de viitor. Astazi, in relatiile dintre Bisericile Ortodoxe, dincolo de
aspectul lor formal, care ramane incadrat in aureola vechilor traditii, se constata
o preocupare statornica de nnoire a intregii Ortodoxii, cu scopul de a-i da
puteri noi pentru implinirea mesajului ei in lumea contemporana. Pe calea
aceasta este indrumata acum dezvoltarea constiintei ortodoxe in toate Bisericile
autocefale sau autonome'.

La inceput ea a fost organizatd, potrivit principiilor sale canonice
fundamentale, in Biserici autocefale, astazi patrusprezece Biserici Ortodoxe
autocefale si patru Biserici Ortodoxe autonome, ele nu au fost i nu sunt Biserici
separate, ci numai parti ale aceleiasi Biserici, care se manifesta ,,ca un singur
trup” (I Corinteni 12, 20), cu multe madulare, intr-o impresionanta unitate
dogmatica, liturgica si canonicd, desi traiesc in o mare diversitate geografica,
culturala, sociala.

Bisericile autocefale dar si intaistatarorii lor, cu titulatura purtatd sunt:
Patriarhia Ecumenica (Istambul, Turcia): Sanctitatea Sa Bartolomeu,
Arhiepiscop al Constantinopolului, Noua Roma si Patriarh ecumenic; Patriarhia
Alexandriei si a intregii Africi (Alexandria, Egipt): Preafericirea Sa Teodor
I, Papa si Patriarh al Alexandriei si a intregii Africi; Patriarhia Antiohiei si a
Intregului Orient (Damasc, Siria): Preafericirea Sa Ioan X, Patriarhul Antiohiei

13 Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, ,,Datoria sfanta de a pastra puritatea, integritatea si unitatea
cultului Bisericii Ortodoxe”, in indrumitor bisericesc, Editat de Arhiepiscopia Ortodoxd Romana,
Cluj-Napoca, 1988, p. 60.

14 % Justin, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Biserica Ortodoxda Romdna in lumea crestind
contemporand, in Ortodoxia, XX (1968), nr. 2, p. 189.
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si al Intregului Orient; Patriarhia Ierusalimul (Terusalin, Israel): Preafericirea
Sa Teofil III, Patriarhul Ortodox Grec al Ierusalimului; Patriarhia Moscovei
si a Intregii Rusii (Moscova, Rusia): Preafericirea Sa Kiril, Patriarhul Moscovei
si al Intregii Rusii; Patriarhia Sarba (Belgrad, Serbia): Preafericirea Sa Irineu,
Arhiepiscop de Peci, Mitropolit de Belgrad-Karlovici si Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Sarbe; Patriarhia Romana (Bucuresti, Romania): Preafericirea Sa
Daniel, Arhiepiscopul Bucurestilor, Mitropolitul Munteniei si Dobrogei,
Loctiitorul tronului Cezareei Capadociei si Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane; Patriarhia Bulgara (Sofia, Bulgaria): Preafericirea Sa Neofit,
Patriarhul Bulgariei; Patriarhul Georgiei (Tbilisi, Georgia): Preafericirea Sa
Ilie 11, Patriarhul — Catolicos al Intregii Georgii; Biserica Ortodoxa a Ciprului
(Nicosia, Cipru): Preafericirea Sa Hrisostom II, Arhiepiscop de Noua Justiniana
si al Intregului Cipru; Biserica Ortodoxi a Greciei (Atena, Grecia): Preafericirea
Sa Ieronim II, Arhiepiscop al Atenei si a Intregii Grecii; Biserica Ortodoxa a
Poloniei (Varsovia, Polonia): Preafericirea Sa Sava, Mitropolit al Varsoviei si
a Intregii Polonii; Biserica Ortodoxa a Albaniei (Tirana, Albania): Preafericirea
Sa Anastasie, Arhiepiscop de Tirana, Durres si a intregii Albanii; Biserica
Ortodoxa din Tinuturile Cehe si din Slovacia (Praga, Cehia): Preafericirea Sa
Rostislav, Arhiepiscop de Presov, Mitropolitul {inuturilor Cehe si Slovaciei'.

Cu toate ca sunt mai multe Biserici Ortodoxe autocefale, libere, egale si
independente, fiecare cu problemele lor specifice, legate de imprejurarile in
care 1si desfasoara activitatea, totusi in problemele fundamentale, de interes
comun, ele se manifestd ca una singura, sfatuindu-se in comun si simtindu-se
solidare si raspunzatoare pentru tot ceea ce se petrece in spatiul ortodox. Pentru
ca dupd cum existd numai un singur cap, Hristos, asa nu exista decat un singur
trup sau o singura Biserica a Lui, desi cu multe madulare. Unitatea, ca atribut
al Bisericii Ortodoxe, consitutie insusi temeiul vietii ei unitare, al ecumenicitatii
sale, ecumenicitatea ei nefiind altceva decat reflexul viu al unitatii Bisericii
in actiune”'®,

In pastrarea acestei impresionante unitati ortodoxe ecumenice in diversitate,
doua au fost principiile de baza la care a tinut si tine cu tarie intreaga Ortodoxie:
principiul autocefaliei si principiul ecumenicitatii. Datorita principiului
autocefaliei, o unitate bisericeascd ortodoxa, ierarhic, sinodal si teritorial
determinata, se conduce complet independent administrativ-jurisdictional fata
de alte unitati bisericestiortodoxe autocefale, cu care pastreaza in mod
obligatoriu unitatea dogmatica, liturgica si canonica. Conform principiului
ecumenicitdtii, fiecare unitate bisericeasca ortodoxd autocefala e obligata sa

15 “Bisericile Ortodoxe Autocefale si intaistatatorii lor”, in Anuar liturgic si tipiconal, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 593.

16 Pr. Prof. L. Stan, “Ecumenicitate si Ortodoxie ecumenica”, in Mitropolia Olteniei, VII (1955),
nr. 5-6, p. 268; Pr. Prof. L. Stan, “Ortodoxia in zarile ecumenismului”, in Mitropolia Olteniei, XXII
(1970), nr. 7-8, p. 752.
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reflecteze fidel in organizarea si activitatea sa, ecumenicitatea Bisericii, sa
aiba in vedere 1n toate i unitatea multilaterald a intregului trup bisericesc. De
aceea, in legiuirile tuturor Bisericilor Ortodoxe autocefale principiul autocefaliei
este Intotdeauna strans legat de principiul ecumenicitatii, care impune fiecareia
indatorirea de a pazi unitatea ecumenicd a Ortodoxiei i a contribui la afirmarea
si intdrirea ei'’.

Autocefaliile Bisericii Ortodoxe nu sunt nici abdicari si nici caderi din
universalitatea crestind, ci expresia fireasca i canonicd a acordului dintre
aceste doua fete ale unor realitati organice: pluralitatea, dupa creatie, a natiunilor
siunitatea, dupa gratie a Bisericii crestine. Acestei unitati dupa gratie, neamurile
ii apartin transfigurate prin integritatea lor in corpul mistic al Mantuitorului,
care este Biserica crestind. Si numai in masura In care aceasta transfigurare,
aceastd identificare cu idealurile crestine e realizatd, in aceeasi masura
neamurile, ca si singuraticii ingi, care le apartin, beneficiaza de suprema fericire
care este Intrevazutd pe pamant si care va fi marea realitate din ceruri: sfintenia,
mantuirea'®,

Trebuie inlaturata dezbinarea calendaristica a membrilor Bisericii Ortodoxe,
prin primirea de catre toate Bisericile locale a unui singur calendar. Daca
preferinta celor mai multi se va intoarce spre calendarul iulian, atunci toate
Bisericile pe calendarul nou trebuie sa revina la acela. Daca se va intoarce
spre calendarul iulian indreptat, atunci toate Bisericile cu calendarul vechi
trebuie sa purceada la indreptarea calendarului lor. Daca numai doua sau trei
Biserici resping indreptarea, aducand motive suficiente, atunci trebuie sa cedeze
majoritatea si pentru uniformitatea cultului, in toate Bisericile trebuie sa se
aplice calendarul iulian.

Apoi, intr-o altd ordine de idei, Biserica Greciei respinge cu hotéarare
consacrarea unei oarecare duminici din aprilie sau din altd lund pentru
sarbatorirea Invierii Domnului, insa primeste si doreste indreptarea calculului
gresit al echinoctiului de primavara, ca si al calculului gresit al lunii pline dat
fiind ca astfel va inceta abaterea de la hotararea Sinodului I ecumenic si
praznuirea Pastelui va fi conforma cu hotararea acelui Sfant Sinod. Deoarece
greseala are in spatele ei secole intregi, ea a devenit traditie si multi se vor
sminti atunci cand va fi indreptata, nepricepand ca scopul ei este nu calcarea,
ci finerea mai cu scumpatate a hotararii Sinodului I ecumenic cu privire la
Sfintele Pasti, de aceea nu suntem de acord cu indreptarea ei imediata. Propunem
insa ca toate Bisericile Ortodoxe sa ia asupra-si nevointa indelungata de a-i
lumina pe credinciosi. Cand in plinatatea Bisericii se va instala constiinta
necesitatii indreptarii, numai atunci va exista posibilitatea parasirii calculelor
gresite.

17 Diac. Lect. Ioan Ic, ,,Contributia Bisericii Ortodoxe Romane la unitatea Ortodoxiei ecume-

nice”, in Ortodoxia, XXV (1973), nr. 2, p. 177.
18 Pr. Ioan Gh. Savin, ,,Ce este Ortodoxia?”, in Ortodoxia, XLVIII (1996), nr. 1-2, p. 12.
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Ceea ce trebuie retinut este faptul ca toate Bisericile Ortodoxe autocefale
consitutie o mare familie de Biserici surori, libere si egale, strans unite in jurul
aceluiasi tezaur dogmatic, canonic si liturgic si care se manifesta in toate
actiunile lor ca un singur trup, cu mai multe madulare. Unitatea ecumenica a
Ortodoxiei nu este o unitate in uniformitate, ci o unitate in diversitate, care
scoate 1n evidenta importanta contributiei fieacrei Biserici Ortodoxe autocefale,
intrucat fiecare Biserica Ortodoxad nationalda, madular al marii Ortodoxii,
contribuie in chipul sau specific la manifestarea aceluiasi adevar de credinta.
Unitatea si colaborarea stransa intre ele sunt cerute imperios atat de principiul
ortodox al fundamental al ecumenicitatii cat si de transformarile profunde si
rapide care au loc pretutindeni in lume si de eforturile sustinute pe care le
depune omenirea intreagd pentru refacerea unitatii ei, pentru pacea si progresul
general. Nici o unitate ortodoxa nu trebuie neglijata, nici o contributie nu
trebuie dispretuita, toti, laolaltd suntem chemati sa fim impreuna lucratori cu
Dumnezeu la intronizarea adevarului lui Hristos in lume, la opera Duhului de
restaurare a chipului lui Dumnezeu, la refacerea unitatii Bisericii lui Hristos".

In Biserica Rusa se intalneste o variatiune, cu privire la impartisire, care
se rezuma in aceea cd pentru impartasirea multimilor de credinciosi, se mai
pun alte potire pline pentru a fi sfintite, urmand ca, mai apoi, sa se transvaseze
la momentul Tmpartasirii in alte potire. Pentru Tmpartasirea credinciosilor
folosesc un potir pana la momentul mpartasirii $i mai multe, prin inmultire
de la impartasire, Patriarhia Ierusalimului, diaspora ortodoxa greaca, ce tine
de Patriarhia de Constantinopol iar sub influentd greceasca, practica se
intalneste si in Biserica Ortodoxa a Albaniei®.

In ceea ce priveste practica rostirii rugaciunilor din timpul Sfintei Liturghii,
Biserica Greciei, recomanda citirea lor cu voce grava si nu in soapta. In acest
sens, citam din Enciclica Sinodului Bisericii Greciei: ,,Predania despre modul
citirii rugaciunilor in auzul poporului este limpede, unitara si soborniceasca.
In lumina acestei traditii, putem asimila intentia unei teologii a misticii §i a
tainei, care se contureaza in limbajul euharistic al multor scriitori bisericesti,
dupa secolul al IV-lea, si care culmineaza in scrierile areopagitice si la tlcuitorii
bizantini ai Dumnezeiestii Liturghii. Nu este vorba de citirea cu voce scazuta
arugdciunilor — cum sustin unii — caci o asemenea citire ar fi contrara traditiei
liturgice din primele secole, ci despre intentia ca Liturghia sa constituie un
prilej pentru cateheza mistagogica”?'.

1 Diac. Lect. Ioan Ica, art. cit., p. 180.

2 Drd. Mihai Raduca, ,,Slujirea dumnezeiestii Liturghii cu mai multe potire: samavolnicie
litrugica sau necesitate practica fundamentatd istoric? Raspuns la o teologumena”, in Ortodoxia,
XI(2019), nr. I ianuarie-martie, 2019, p. 68

2 Enciclica Sinodului Bisericii Greciei nr. 2784/2004, “Despre modul citirii rugéciunilor de la
Dumnezeiasca Liturghie”, trad. rom. Marius Ivascu, http://ortodoxiesiviata.blogspot.com/2011/09/

despre-modul-citirii-rugaciunilor-de-1a.html.
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In unele Biserici Ortodoxe Autocefale, se mai savarseste Liturghia Sfantului
lacob, cea mai veche liturghie din Ierusalim, ca si Liturghia Sfantului Marcu,
fara vreo legatura cu Apostolii Domnului, acestea doua fiind inlocuite de
Liturghia bizantina. Abia spre sfarsitul secolului al XX-lea Biserica Ieruslimului
si-a pus problema reconstituirii textului si ritului acestei Liturghii, in vederea
slujirii ei cel putin la 23 octombrie, cand se pomeneste Sfantul lacov. Astfel,
dupd mai multe secole, ea a Inceput sa fie savarsitd in 1886 in Biserica din
insula Zanthe, iar din anul 1900 si la Ierusalim, in Grecia, Cipru, precum si la
capelele scolilor teologice din Rusia’2. Afara de unele incercari de reinviorare
in unele locuri, acesta Liturghie se savarseste si astazi in lerusalim, de praznicul
Apostolului Iacob si in duminica dinaintea Nasterii Domnului®.

Incepand cu secolul al XVII-lea, rusii au inliturat pomenirea Sfintei Cruci
si chiar a Sfintilor Ingeri, de la Proscomidie, considerandu-le nepotrivite. Grecii
au refuzat sa adopte aceasta schimbare, inlocuind doar pomenirea Sfintei Cruci,
lasand-o pe cea a Sfintilor Ingeri, desi ,.se cunosc si la ei tendintede excludere
a Ingerilor de la aceste pomeniri. De atunci si pana azi, cele doud tabere vin
cu urmatoarele argumente: grecii spun ci si Ingerii au participat la lucrarea
mantuitoare si rdscumparatoare a lui Hristos si cd Intreaga creatie s-a sfintit
prin Jertfa Sa, inclusiv ingerii; rusii spun ca Ingerii nu au beneficiat de roadele
Jertfei lui Hristos si, mai mult decat atat, ei nefiind supusi pacatului, nu au
avut nevoie de aceasta Jertfa si nici Hristos nu a venit pentru ei si nu S-aa facut
Inger, ci om, ca pe om si-1 indumnezeiasca”?*. Acelasi parinte, consemneazi
faptul ca Biserica nu a luat atitudine in aceasta problema, considerand pomenirea
sau nepomenirea ingerilor drept o simpla practica liturgic locala. Reintroducerea
Ingerilor in randul celor noua cete de la Proscomidie, s-a facut la noi in tara,
in anul ,,Liturghierul” din anul 2004, in baza adresarii catre Sfantul Sinod a
IPS Daniel Ciobotea, pe vremea aceea mitropolitul Moldovei si Bucovinei,
actualmente Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Sinodalii si apoi majoritatea
clerului au acceptat toate argumentele prezentate, desi au existat §i voci care
nu au incredintat aceasta practica, in frunte cu parintele Petre Vintilescu®.

Liturghia Darurilor mai Tnainte Sfintite se savarsea seara, din evlavia
poporului de a ajuna cat mai mult, iar apoi, sa se poata impartasi. Dar, de prin
»secolul al XVIII-lea, in Rusia si secolul al XIX-lea in Grecia, se savarseste
dimineata, tot unita cu Vecernia, chiar daca aceasta contravine atat obiceiului
de a ajuna, lucru care a si dus la aparitia acestei Liturghii, cat si logicii Vecerniei,

22 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia Ortodoxa. Istorie si actualitate, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2013, p. 59.

2 Karl Christian Felmy, De la Cina cea de Taind la Dumnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe,
Ed. Deisis, Sibiu, 2004, p. 104.

2+ Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa...., p. 81.

2 P. Vintilescu, Contributii la revizuirea Liturghierului romdn: Proscomidia si Liturghia
Stfantului loan Gura de Aur. Studiu si text, Bucuresti, 1931, p. 44-46.
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in care tematica rugaciunilor si cantarilor este una de seara”?. La noi in tara,
aceasta Liturghie se savarseste la ore diferite, neexistand o ora precisa si
stabilitd, ca norma, in care sa se Incadreze toate parohiile, toate manastirile.
Chiar la Catedrala Patriarhald, Liturghia Darurilor mai inainte Sfintite se
savarseste dimineata, ora de incepere, fiind cea Liturghiei Sfantului loan Gura
de Aur, in zilele de rand. In prezent, totusi, din ce in ce mai multi liturgisti si
simpli clerici evlaviosi, isi pun problema slujirii acestei Liturghii dupa-amiaza,
intre orele 15 si 17, ceea ce se intdmpla in unele manastiri athonite.

O notd discordanta intre Bisericile Ortodoxe este cea care priveste imbibarea
Stantului Agnet In Sfantul Sange. Parintele Pruteanu ne ldmureste in acest
sens: ,,Rusii §i romanii il Tnmoaie maimult, iar grecii si alti ortodocsi fac pe
partea de jos a Agnetului doar semnul crucii cu lingurita plina cu Sfantul Sange.
Ar fi chiar suficient si logic ca picaturile de Sfantul Sange sd se puna cu
lingurita pe particica IC care se va pune in Potir, iar restul Agnetului poate si
sa nu fie inmuiat. lar pentru scoate in evidenta sfintirea vinului din Potir prin
punerea particelei IC consideram ca in in acel moment ar fi bine sa folosim
formula: Sfintirea Potirului, prin Sfantul Duh. Amin, facand si semnul crucii
peste Potir cu aceasta particica de Sfant Trup. Asa am inldtura o serie de
nedumeriri §i am reconstitui un act liturgic foarte important si pe deplin
justificat pentru aceasta Liturghie, chiar daca e savarsit in taina”?’.

Cat priveste impartasirea clerului la Liturghia mai inainte Sfintita exista
anumite diferente: rusii, dupa Liturghierul lui Petru Movila au o specificare:
,.din Potir acum se bea o singura dati si nu de trei ori. In acelasi timp, stim ca
la greci se practicd o singura sorbitura din Potir si la Liturghia completa”?. in
Liturghierul personal, gdsim urmatoarele specificatii: ,,Daca slujeste cu diacon,
preotul ia Sfantul Potir cu amandoud mainile, ajutandu-se de un acoperamant
si gusta dintr-insul de trei ori, fira sd zica ceva. Isi sterge apoi buzele si stand
putin mai la o parte zice rugaciunea de mulfumire... Diaconul insd nu gusta
acum din Sfantul Potir, ci mai pe urma, si anume, dupa ce s-a citit Rugaciunea
Amvonului si dupa ce a potrivit particelele ce au ramas din Sfintele Taine. Iar
daca slujeste preotul singur, fara diacon, nici el nu bea din Sfantul Potir, dupa
impartasirea cu Sfintele Taine, ci, dupd terminarea Dumnezeiestii Liturghii,
atunci cand trebuie sa potriveasca Sfintele. Caci desi este sfintit vinul din
particica IIS, ce s-a pus in Sfantul Potir, nu este prefacut in dumnezeiescul
Sange tot vinul din Sfantul Potir, de vreme ce nu s-au zis cuvintele sfintirii
peste dansul, cum se face la Liturghia Sfantului loan Gura de Aur si la cea a
Marelui Vasile”%.

2 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 183.
27 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 195.
28 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 189.
¥ Liturghier.., p. 323.
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Cat priveste anafura, ,,in lipsa unor formule care sa insoteasca acest gen,
grecii au inceput sa foloseasca unele expresii din Randuiala Panaghiei (care
se face Tn duminici §i sarbatori la manastiri) sau tot felul de expresii de
preamdrire a Maicii Domnului sau a Sfintei Treimi, iar romanii au compus
niste formule speciale care se referd la anafurd. Mentionam faptul ca rusii,
foarte conservatori in aceste privinte, dar si alti ortodocsi, nu au nici o formula
de binecuvantare a anafurei si nici nu pun problema introducerii ei”*.

Vesmintele preoti au simboluri si semnificatii profunde, despre care daca
ludm cunostintd, vom Intelege mai profund sau vom regandi slujirea noastra
sacramentala. Pentru fiecare slujba in parte, pentru fiecare Taina sau ierurgie
in parte existd prescriptii despre vesmintele cu care preotul este dator sa se
invesmanteze. Pentru Ortodoxie este specific epitrahilul, ca simbol al jugului
lui Hristos dar n Biserica Ortodoxa Rusa, pe langa epitrahil, nici o slujba nu
se savarseste fara manecute. ,,In Biserica Rusi existd un obicei mai nou de a
imbraca manecutele la toate slujbele, traditie care nu este cunoscuta in celelalte
Biserici Ortodoxe si care practic nici nu se justificd, avand in vedere scopul
primar si chiar actual al manecutelor”®'. In ce priveste manecutele, la inceput
ele reprezentau niste benzi brodate care infrumusetau manecile de la stiharul
sau sacosul arhiereului, dar aveau si functia de sireturi pentru a lega manecile
largi ale vesmintelor in anumite momente speciale.

I.3. Tendinte de innoire a cultului ortodox. Limite si perspective

O trasatura caracteristica a cultului crestin ortodox este legatura lui stransa,
trainica si neintrerupta cu trecutul. In formele sale fundamentale, dintre care
unele provin din Legea Veche, altele de la Mantuitorul Hristos si altele de la
Sfintii Apostoli, el este tot atat de vechi ca si crestinismul insusi. Pastrand legatura
vie si continud cu cultul Bisericii primare, el nu a inovat §i nu a schimbat nimic,
ci a evoluat strict pe linia Traditiei sanatoase, dezvoltandu-se ca un arbore urias,
din simanta saditivde Dumnezeu Insusi in cultul Legii Vechi si crescuta apoi
in lumina si caldura harului Legii Noi. In totalitatea formelor sale de astizi, el
nu se deosebeste prea mult de cultul Bisericii Crestine din primele trei veacuri
si din secolele urmatoare, constituind un monument venerabil al Traditiei crestine,
care poartd inca pecetea si urmele vietii religioase a primilor crestini, precum si
pretioase vestigii ale unor imprejurari istorice, conditii si situatii de mult disparute,
pe care Biserica le-a traversat de-a lungul veacurilor®.

Biserica Ortodoxa, pastratoare a traditiilor liturgice din Biserica primara,
a cunsocut in istoria ei doud perioade distincte de dezvoltare a cultului, si
nume: perioada patristicd, pana in secolul al VIII-lea si perioada postpatristica.

3% Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 333.
31 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 355.
32 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generald..., p. 66.
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In ceea ce priveste perioada patristica, aceasta s-a manifestat printr-o dezvoltare
puternica a cultului, dezvoltare care nu a impietat asupra fiintei acestuia si nici
asupra unitatii liturgice. Marcat de prezenta unor mari personalitdti, In domeniul
scrisului teologic si experientei duhovnicesti precum: Sfantul Vasile cel Mare,
Sfantul Efrem Sirul, Sfantul loan Gura de Aur, Sfantul Andrei Criteanul, Teodor
Studitul, Ioan Damaschin, cultul crestin al primelor opt veacuri a atins, in ce
priveste contribufia geniului uman, culmi ce nu au mai putut fi depasite.
Continutul imnelor sau rugaciunilor nou create era in chip firesc, sub vesmant
liturgic, invatatura dogmatica si morala, multe dintre aceste imne, aparand
chir in contextul disputelor teologice ale vremii*’. Acest fapt a contribuit la
mentinerea certitudinii autoritatii oricaror noi forme sau exprimari liturgice.
Acesti Sfinti Parinti, care si-au adus contributiile in domeniul cultului nu au
facut altceva decat sa imbogateasca structuri liturgice existente deja in Biserica.
In momentul in care interveneau totusi unele practici aliturgice sau antiliturgice,
autoritatea bisericeasca se vedea nevoitd sa intervind. Dovada in acest sens
sunt 1n special canoanele cu continut liturgic. Biserica primara nu a cunoscut
insd atitudinea de sovaiala sau retractare in problemele de cult. Un discernamant
intemeiat pe Revelatia care distingea clar intre ce se poate include sau nu, pe
linia Traditiei apostolice, a creat conditii favorabile unei dezvoltari puternice
si autentice a cultului crestin in aceastd perioada de aur a Bisericii.

Dupa incheierea perioadei patristice a urmat o incetinire evidentd a
dezvoltarii cultului, incetinire cauzata de mai multi factori. Astfel, perioada
anterioard, a primelor secole, a constituit experienta si apogeul acestei
dezvoltari, realizand un prototip, model al cultului divin al Bisericii. Pe de alta
parte, activitatea teologica posterioara secolului al VIII-lea s-a marginit la a
interpreta si dezvolta gandirea patristica, fara a mai oferi productii de
originalitate deosebita. Acest fapt s-a oglindit si in atitudinea Bisericii fata de
cult: ceea ce Sfintii Parinti au realizat era o opera de geniu, care se armoniza
in modul cel mai fericit cu fiinta revelata a cultului. De acum inainte, orice
productie de originalitate si in acelasi timp de valoare, este aproape cu
desavarsire absentd, in dezvoltarea cultului. In ciuda acestui fapt, cultul crestin
in Biserica Ortodoxa nu a ramas o piesa de muzeu, semn al unei glorii apuse
dar lipsit de semnificatie pentru prezent. Dimpotriva, din acest moment,
elementele de dezvoltare a cultului ortodox se refera, aproape in exclusivitate
la adaptarea lui, la limitele admise de principiile liturgice, la genul si specificul
fiecarui popor. De aceea, cultul bizantin, departe de a fi inactual si depasit a
construit factorul optim al spiritualitatii ortodoxe, care in conditii deosebit de
vitrege a reusit, esential, sd contribuie la pastrarea identitatii religioase si
uneori, chiar etnice.

33 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica generala..., p. 66.
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Si dupa perioada postpatristica, Biserica a pastrat cu fidelitate continutul
kerigmei apostolice, ca expresie a experierii misterului mantuirii in sanul
Bisericii. Aceasta pastrare cu fidelitate a putut lasa impresia ca Biserica nu a
mers cu timpul, ci a repetat si repetd mereu formule si practici venerabile
primite prin Traditie. Pentru Rasaritul Ortodox, Traditia, aceastd memorie vie
a Bisericii, este relatia vie cu Hristos cel inviat si indltat la ceruri, este realitatea
noud, eficienta a lui Hristos, traita si transmisa continuu®*. Pe de alta parte,
trebuie subliniat si Inteles la adevaratele sale valente urmatorul adevar:
»Continutul Tradifiei este permanent pentru ca este totdeauna nou si dinamic,
pentru cd este infinit. El devine static cand nu mai este sesizat si Insusit prin
viata”®. Efortul liturgistilor si marea provocare a societatii in care traiesc este
urmatoare: ,,Citirea Traditiei Bisericii, descoperind spiritul ei, intelesul ei
vesnic. Calea ortodoxa de viata consistd in aceasta actualizare creatoare a
traditiei Bisericii; refuzand sa o urmam, noi, in mod constient sau nu, abandonam
Ortodoxia™*. Astfel inteleasa aceasta situatie, ne ofera o noud perspectiva,
care se refera la eu-l nostru personal, care traind intr-o lume secularizata, plina
de griji, ambitii si perspective lumesti, greu mai poate sesiza frumusetea si
tezaurul propovaduit de catre Traditie, in Biserica.

Pe de alta parte, Ortodoxia, in acest moment, este tentatd sa reactioneze
nostalgic iar pe de alta parte este chemata sa se adecveze, sa inteleaga si sa
conlucreze cu prezentul, Insa nu pentru a se perpetua ca traditie, ci pentru a
transmite viata pe care o poartd. Asceza ortodoxa este capabild sa exprime
paradoxul unei prezente crestine in lume, dar nu din lume. Rezistenta in fata
tentatiilor moderniste sau integratoare nu trebuie interpretatd ca ostilitate, ci
doar ca prudenta, care precede si pregateste manifestarea constiintei profetice
a Bisericii. Raportarea sa la vremuri nu implicd adoptarea formelor de expresie
efemere sau intampinarea celor mai recente asiprafii ale oamenilor, ci
discernerea lor in orizont eshatologic. lar daca ,,va sti sa raimana austera in cea
mai stringenta actualitate, ortodoxia va face sa rodeascd experienfa sa de
convietuire Tn medii plurale pentru cd vede in celdlalt creatia lui Dumnezeu
si nu din corectitudine politica, va continua dialogul ecumenic din iubire
mistuitoare pentru comuniunea de credintd, si nu din politete. Astfel, va reusi
sa fie in toate sarea pamantului”?’.

Uitandu-ne la frumusetea cultului, la autorii ei, la cei care de atatea veacuri
au vegheat la pastrarea si cultivarea lui, cu greu ne-am putea posta in ipostasul
de a schimba, innoii, scurta formele diferite ale cultului. Cu toate acestea,

3 Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, ,,Caracterul dinamic si cel statornic al cultului ortodox. Traditie si
innoire”, in Revista Teologica, V (1995), nr. 4, p. 50.

33 Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, ,,Caracterul dinamic si cel statornic..., p. 50 .

3¢ Pr. Alexander Schmemann, Liturghie §i viafa..., p. 25.

37 Bogdan Tataru-Cabazan, ,,Ortodoxia sau asceza cotidiand in fata modernismului”, in
Tabor, 1(2007), nr. 1, p. 27.
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spiritul lumii secularizante si secularizate dominata de materialitate, de grija
cea lumeasca, concretizata vizibil in scaderea substantiala, daca nu chiar totala,
a ravnei pentru rugdciune, a facut sa apara voci, uneori chiar din randul
teologilor, care afirma ca randuielile noastre de cult, datoritd lungimii lor si
bogatiei exterioare, nu mai corespund cerintelor lumii in care traim, motiv
pentru care se propune o reforma si o adaptare sau o aducere la zi a cultului
divin public ortodox. Aceste voci au aparut indeosebi in Biserica greaca, insa
ele se fac tot mai auzite si in Biserica noastra din partea celor tentati sa critice
viata bisericeasca in general, considerand-o “inghetatd si incremenita”, si
comparand-o adesea cu cea romano-catolica sau protestantd, care a fost
simplificatd si modernizata. Acest spirit novator vizeaza toate compartimentele
vietii liturgice®®, motivul principal care se invoca fiind lipsa de timp a unor
generatii aflate n secolul vitezei si angajate in lupta pentru existenta.

O adaptare a cultului divin a avut loc permanent in traditia rasariteana.
Insusi procesul lent si indelungat de formare a randuielilor liturgice care
reprezintd o forma de adaptare a cultului trebuie vazut in lumina traditiei si
experientei Bisericii. Sunt stabile si nemodificabile formele fundamentale ale
cultului, acelea care sunt legate in chip fiintial si intim de natura religiei
crestine, fiind instituite de Mantuitorul sau de Sfintii Apostoli, practicate de
Biserica primelor secole si transmise in patrimoniul liturgic al crestinatatii de
ale teologilor actuali ai Bisericii Greciei in legaturda cu problema revizuirii
cultului ortodox, dinainte de schisma*°. Printre formele nemodificabile ale
cultului se numara: “Hirotonia sau instituirea ierarhiei sfintitoare prin punerea
mainilor (din veacul X catolicii au addugat si ungerea), savarsirea Sfintei
Euharistii cu paine dospitd (din secolul IX sau X in Apus se foloseste azima)
si vin amestecat cu apd, administrarea botezului prin intreita afundare (din
secolul XIV in Apus se generalizeaza stropirea sau turnarea), locul Sfintei
Liturghii, ca jertfa si taina, in centrul cultului, cu cele trei parti principale ale
ei: proscomidia, liturghia catehumenilor si liturghia credinciosilor, cele sapte
laude, ritualul tainelor si ierurgiilor, sarbatorile anului liturgic, etc.”*.

Pe de alta parte, sunt modificabile formele externe ale cultului, intre care
liturgistii ortodocsi enumera: limba liturgicd, locul predicii in cadrul serviciului
divin, numarul si dimensiunea lecturilor biblice folosite in cult, oficierea unor
slujbe care nu sunt uniform reglementate de Tipic, cum ar fi Panahida si
“stalpii” pentru cei adormiti. Dupa experienta ortodoxa, adaptare nu inseamna
trunchiere sau sdracire ci dezvoltare §i imbogatire. Nu se poate imbogéti viata
duhovniceascd, imputinand, saracind, hrana acestei vieti. Aceasta este eroarea

3% Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, ,,Cateva opinii, atitudini si propuneri in problema revizuirii cutlului
ortodox”, in Ortodoxia, XXV (1974), nr. 3, p. 455.

3 Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, “Probleme de actualitate ale Bisericilor de azi: dezvoltare (evolutie)
si revizuire (adaptare) in cult, din punct de vedere ortodox, in Ortodoxia, XXI (1969), nr. 2, p. 199.

40 Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, ,,Caracterul dinamic si statornic...”, p. 53.
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in care a cazut crestinismul occidental pentru care adaptarea a insemnat si inca
mai Tnseamna reducere §i trunchiere, ceea ce a facut ca invatatura de credinta
sd nu se mai reflecte 1n cult, lipsindu-1 pe acesta de consistenta si profunzime.
Pe acest plan adaptarea sau innoirea pierde sensurile ei, aflandu-se pe marginea
prapastiei inovatiei.

In acest sens, este cunoscut faptul ca, initial, condacele erau imne extinse,
alcatuite dintr-un numar foarte mare de strofe, de la 12 la 24 de strofe iar azi,
condacul s-a redus la o simpla stihird, ce se canta in canon dupa cantarea a
sasea. De asemenea, exista situatia 1n care in Bisericile de enorie, cultul s-a
simplificat simtitor. La Utrenia de duminica din méanastiri sunt randuite patru
Canoane si Catavasiile, iar in Bisericile de enorie se canta numai Catavasiile.
Tot 1n acest context, s-au prescurtat unele Heruvice, de catre popa Filotei,
pentru zdbava si neputinta oamenilor, ceea ce a dus si la o ajustare din punct
de vedere muzical*'.

Secolul al XX-lea cunoaste o intensificare a compozitiilor muzicale liturgice.
Astfel, la romani, acest secol se caracterizeaza prin crearea de piese corale si
prin dublarea cantarii bisericesti omofone, cu cea polifonica. Chiar daca aceste
compozitii corale au cunoscut in secolul trecut o influentd destul de pronuntata
aunor curente straine, ele au constituit un moment important in viata liturgica
a poporului roman. De astfel, acest secol va constitui o accelerare a curentului
traditionalist de prelucrari si armonizari ale cantarii de strand, ajungandu-se
intr-un stil coral autohton. Pentru a realiza o participare liturgica mai pronuntata
a credinciosilor s-a trecut la reactivarea cantarii omofone. De asemenea, s-a
procedat la o innoire si reinviorare a catehezei si a predicii liturgice. S-au creat
noi piese liturgice sau randuieli in legdturd cu canonizarea de noi sfinti:
canoane, acatiste. Din acest punct de vedere imnografia fiecarei Biserici
autocefale s-a Tmbogatit cu productii proprii, purtand in buna masura amprenta
nationald, dar integrandu-se in structura liturgicd ortodoxd. Muzica liturgica,
trebuie sa luam aminte, trebuie sa ,,te Indemne numai la rugaciune si meditatie,
iar nu la dans sau distractie”*?.

Tendinta mai noud de introducere 1n cult a muzicii grecesti, incarcata de
melisme, care are nevoie de capacitati vocale cultivate si lucrate, este amendata
de parintele Necula, care sublinieaza nevoia credinciosilor de a participa activ
la sfintele slujbe prin cantare. Astfel, ,,incercarea de a reintroduce o cantare
greoaie, executata numai de mari specialisti sau virtuosi ai muzicii bisericesti,
pe langa faptul ca ar fi straina de traditia romineasca, ar fi in detrimentul
participdrii active a credinciosilor la sfintele slujbe, care s-ar reduce la a asculta,
ca simpli spectatori, pe cei care o cantd, fard ca ei sd o poata executa. Or,
cantarea bisericeascd romaneasca, uniformizata si curatita de melismele si

41 Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, ,,Izvoare ale cantarii psaltice in Biserica Ortodoxa Romana”,
in Biserica Ortodoxa Romdnd, (1974), nr. 1-2, p. 228.
42 Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Tradifie si innoire..., vol. 1, p. 39.
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structura ei greoaie, are rolul de a inlesni credinciosilor participarea la cult,
facand din ei o lucrare vie, eficienta si rodnica. Participarea la slujbele divine,
prin executarea cantdrii uniformizate, este o realitate si un bun dobandit in
Biserica noastri, la care trebuie sa tinem cu sfintenie”.

De-a lungul timpului anumite elemente cultice au devenit neactuale sau
inadecvate. Biserica nu le-a trecut cu vederea si nu le va trece cu vederea nici
in viitor. Cele a caror rezolvare nu afecta principiul unitatii liturgice 1n ortodoxie,
au fost abordate si solutionate in fiecare Bisericd autocefald in parte, dupa
necesitati si specific. Sunt altele care isi asteaptd inca rezolvarea in spiritul
sinodalitatii ortodoxe, pentru a nu se ataca principiul mai sus amintit. in acest
proces de 1nnoire, de adaptare a cultului, un rol important in al intrunirile
liturgice ortodoxe. Din acestea, de un real succes s-au bucurat congresele
liturgice de la Saint-Serge (Paris), la care au luat parte si teologi romani, printre
care se numara regretatii Parinti Ene Braniste si Dumitru Staniloae.

Spre actualizare, Parintele Petre Pruteanu propune inlocuirea pericopelor
scripturistice duminicale cu unele noi, care sa nu se repete de-a lungul anului
bisericesc, unele pericope, cu valoare teologicd, ramanand necitite sau
necunoscute. ,,Conform sistemului actual (manastiresc), in mai multe duminici
de peste an se repetd aceleasi pericope biblice iar multe alte pasaje scripturistice
raman necitite, §i practic necunoscute chiar de catre credinciosii care participa
sistematic la Litrughie, pentru ca sunt randuite pentru zilele de rand in care
nu se slujeste. De aceea, ar fi ideal sa se alcatuiasca un nou sistem de lecturi
destinate parohiilor, care in decurs de trei-patru ani sa parcurgd intreg Noul
Testament la Liturghie si Vechiul Testament la Vecernie. Pentru moment insa,
pentru a inlatura aceasta lacuna de sistem, preotul poate citi, pe langa Evanghelia
duminicald, si o altd pericopa prevazuta pentru saptamana precedenta sau
urmatoarele, al carei subiect sa fie abordat si in predica”*.

Spre actualizare este propusa ectenia pentru catehumeni, care, in societatea
noastra 1si are locul sau scopul, doar daca in Biserica se afla persoane care
asteapta luminarea. ,,Unii liturgisti propun ca, in locul suprimarii ecteniei si
rugaciunii pentru catehumeni, ele sa fie reformulate. Fara rugaciunea de la
sfarsit, ci doar cu ecfonisul, ectenia reformulatd ar putea fi rostita in permanenta
iar impreund cu rugdciunea, si ea reformulata, ectenia are sens doar atunci
cand catehumenii din acea comunitate lipsesc sau sunt prunci iar Biserica se
roaga fara participarea lor activa. lata deci care arfi varianta de adaptare a
ecteniei §i rugaciunii pentru catechumeni: Sa ne rugam pentru cei nebotezati,
Domnului”* si urmatoarele.

4 Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoire in traditia liturgica (II), Ed. Trinitas,
Bucuresti, 2014, p. 70.

# Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 98.

4 Teromonah Petru Pruteanu, Liturghia ortodoxa..., p. 111.
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In legatura cu problema innoirii se incadreaza si problema limbii liturgice.
Aceasta cu atat mai mult, cu cat de-a lungul unui intreg mileniu intre apusul
Romano-Catolic si rasaritul Ortodox, a existat o deosebire permanentd pe
aceasta tema, chiar daca in urma reformei de dupa Conciliul II Vatican, Biserica
Romano-Catolica a acceptat folosirea in cult a limbilor nationale. Impunerea
definitiva a limbii romane in Biserica s-a facut de-a lungul unui secol intreg,
in mod treptat. Limba liturgica este puternic impregnatd cu o terminologie
biblica, ceea ce face ca existenta unor traduceri ale Sfintei Scripturi sa faciliteze
si structurarea unui limbaj liturgic adecvat in limba respectiva. Fiecare noua
editie a unei carti de cult in limba roméana apare diortosita, adica indreptata si
aceasta, mai ales din punct de vedere al limbii. In cadrul acestor diortosiri, se
cautd punerea in acord a limbii cultice cu limba vorbita de credinciosi, in asa
fel incat ea sa fie mereu vie dar 1n acelagi timp sa aiba si o tinuta religios-
duhovniceasca, pentru a crea atmosfera liturgica adecvata*. Astfel, formele
cultice exterioare, cuvintele ritualului si ritualul pot fi modificate doar in sensul
necesitatii de a le face mai transparente prin credinta, astfel incat credinciosii
sd aiba in cadrul cultic constiinta si evidenta ca traiesc In Hristos si se realizeaza
in El. Ajungand apoi sa aplice constient in viatd aceste forme exterioare,
credinciosul va putea trdi continutul acestor acte, fara sa se mai simta stingherit
de cadrul exterior’.

Un alt exemplu de innoire in cult, il reprezintd pomenirea celor vii sau a
celor adormiti, in cadrul Vecerniei, la litie. In vechime, exista documente care
atestd pomenirea cu voce tare a celor vii si a celor adormiti, in scrierile Sfantului
Simeon al Tesalonicului (T 1429), cea din Lavra Sfantului Sava si cea redata
de Egeria®. In contextul practicii actuale trebuie specificat cd pomenirile
credinciosilor, a celor vii, a supravietuit pana astazi in structura Litiei, desi
ramane inexplicabil modul in care s-a renuntat la practica primard a pomenirii
tuturor credinciosilor, vii si morti in cadrul slujbei de seara. Practica actuala
a pomenirilor din cadrul slujbei de seara, ,,care pare sa piarda din complexitatea
de odinioara, ar putea fi rezultatul asa-numitei evolutii a formelor, a structurilor
liturgice de la complex la simplu, caci structurile lungi si complexe sunt cele
primare”®. Cu toate acestea, practica liturgica veche a pomenirii celor vii si
a celor morti la Litie, reprezintd un aspect fundamental al randuielilor de cult,
mai ales ca se regaseste pana astazi in ritualul Litiei, nu ca imperativ, ce este
drept dar ca optional. Astfel, in,,Liturghierul” personal, in paranteze este pusa
indicatia: ,,Daca doreste s pomeneasci pe cei vii, se adauga cererea: Inci ne

4 Pr. Dumitru Colotelo, ,,Miscarea liturgica in crestinismul apusean”, teza de doctorat, in Studii
Teologice, XXXVII (1985), nr. 3-4, p. 230.

47 Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, ,,Caracterul dinamic si statornic...”, p. 51.

4 Diac. Dr. Nicolae Preda, ,,Pomenirile nominale ale credinciosilor (vii si morti) in cadrul
slujbelor de seara”, in Ortodoxia, VIII (2017), nr. 1, p. 120.

4 Diac. Dr. Nicolae Preda, ,,Pomenirile nominale..., p. 125.
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rugam pentru mila, viata, pacea, sandtatea, mantuirea, cercetarea, lasarea si
iertarea pacatelor robilor lui Dumnezeu (N) si pentru ca sa li se ierte lor toata
greseala cea de voie si cea fara de voie”™. Parintele Preda se intreaba retoric:
,Cat de mult mai percepem din viziunea primara a Parintilor Bisericii, de
vreme ce aceastd caracteristica fundamentala a Litiei, de a-1 cuprinde pe toti
credinciosii, pare s nu mai spuna prea multe crestinilor de azi, desi Biserica
noastra pastreaza, intr-o oarecare forma, toate aceste structuri’'.

Parintele Streza formuleaza o concluzie, in acest sens, spunand ca ,,Ortodoxia
nu vorbeste despre o reforma liturgica, ci doar despre o punere in acord a
formelor ei de manifestare cu specificul fiecarei epoci, actiune care, savarsita
prin asistenta Sfantului Duh, defineste cadrul firesc al evolutiei. Autoritatea
superioara bisericeasca supravegheaza si dirijeaza evolutia cultului, putand
interveni dupa caz, in acest proces”*?. Cu referire stricta la innoirea sau reforma
liturgicd, in ceea ce priveste randuiala Sfantei Liturghii, Parintele Ene Braniste,
rosteste un cuvant, care tinde sa atraga o atentie sporita in acest demers mult
dorit: ,,Orice incercare de scurtare a Sfintei Liturghii nu este numai o greseala
a ignorantei, ci $i o impietate, un atentat la integritatea acestui mister
dumnezeiesc, chiar daca ii avem in vedere pe copii, carora dorim sa le oferim
o liturghie mai usoara”>.

Parintele Schmemann, afirma categoric: “Nu poate exista reinnoire in viata
Bisericii, a Bisericii Insasi, fard o prima reinnoire spirituald, ceea ce nu inseamna
doar o delcaratie pietistd, un apel pentru mai multa rugiciune. Inseamna, mai
presus de orice, indepartarea si distrugerea acelui divort dintre gandirea
Bisericii si experimentarea Imparatiei lui Dumnezeu care e singurul izvor,
ghid si implinire a acelei gandiri, singura si ultima motivatie a intregii actiuni
si activitati crestine... In sine, Liturghia si rugiciunea nu sunt reinnoite pentru
ca ele sunt dincolo si deasupra categoriei de reinnoire. Dar daca, asa cum
credem si simtim azi, avem nevoie de o reinnoire, atunci trebuie sa le
redescoprim ca fiind izvor si conditie a acesteia”*. Foarte frumos si profund
se exprima si parintele Necula, ale carui cuvinte suna astfel: “Astazi se vorbeste
foarte mult de innoire, dar nu de schimbarea sau de transformarea noastra
launtrica, ci de o Innoire exterioard, formala, care seamand mai mult cu o
rasturnare de valori, care tinde mai mult spre reforma. Acest mod de a intelege
innoirea, schimbarea sau transformarea a inceput o data cu Reforma din secolul
al XVl-lea, care practic a adus dupa sine negarea atator valori crestine, a unor
invataturi si practici, care urmareau tocmai sa innobileze sau sa innoiasca viata
crestind si care secole de-a randul au pastrat si cultivat adevarata traire in
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Liturghierul..., p. 60.

Diac. Dr. Nicolae Preda, ,,Pomenirile nominale..., p. 126.

Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, ,,Caracterul dinamic...”, p. 55.
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Hristos. Biseric Ortodoxa si in mare masura Biserica Romano-Catolica au
ramas fidele conceptului de innoire, asa cum il desprindem din paginile Sfintei
Scripturi si cum a fost practicat de crestini de la inceputurile vietii crestine,
socotind ca reformele radicale in Bisericd nu pot aduce decat dezorientare si
sminteala”>>.

Concluzionand, as dori sa-mi expun punctul de vedere cu privire la acest
subiect, care mi se pare a fi unul obiectiv. O slujba duminicala, care dureaza
3,4-5 ore, Utrenia si Sfanta Liturghie, la care multi dintre credinciosi participa
doar in a doua parte, nu mai este o slujba lunga daca avem in vedere ca ea se
oficiaza o singura data pe saptamana si daca ne gandim ca un spectacol de
opera dureaza tot 3-4 ore iar spectatorii participa de la inceput pana la sfarsit
sau, i mai mult decat atat, daca nu uitam ca un film serial cu sute de episoade
este urmarit zi de zi cu fidelitate maxima; desi nu avem timp, ludm masa in
fiecare zi, mergem la serviciu in fiecare zi, ne odihnim, ne plimbam, discutam,
adesea banalitati, cu cei din jur, petrecem ore in sir in fata televizorului sau
citim presa care nu de putine ori ataca foarte violent bunul simf si moralitatea.
Am obisnuit sa raspund credinciosilor care vin la Marturisire §i care invoca
lipsa de timp atunci cand trebuie sa participe la Liturghia dumnicala ca din
cele 168 de ore dintr-o saptamand doar 4 trebuie sa le petrecem in Sfanta
Bisericd. Avand in vedere aceste realitdti pe care le experimentam zilnic,
consideram ca “revizuirea” sau “reforma” trebuie sa se petreaca in interiorul
nostru si cu noi. Nu randuielile de cult sunt rigide si inghetate, ci lumea s-a
racit duhovniceste. Nu randuielile de cult sunt incremenite, ci lumea este lipsita
de dinamismul pe care 1l da prezenta lui Hristos 1n viata omului. Nu slujbele
sunt prea lungi, ci rabdarea prea scurtd si ravna insuficient cultivata. Acestea
trebuie restaurate.

3 Pr. Prof. Dr. Nicolae D. Necula, Traditie si innoire..., vol. 11, p. 123.



