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CREATION OF MAN - PREMISE OF HIS ETERNAL DESTINY

Abstract: In this research, the moment and the dichotomous way in which
man was created by God will be discussed and analyzed: on body and on soul.
From the biblical account of the creation of man (Genesis, chapters 1 and 2),
we can deduce that this act, belonging to the whole Holy Trinity (Father, Son
and Holy Spirit), did not seek an immanent fulfillment of man, only here on
earth and in this life, but rather, it sought a transcendent fulfillment of it, in
the Kingdom of Heaven and in the life to come. Therefore, the purpose of
man’s destiny was not established only in an exclusively material way, as we
see that he tries to spread this idea in the secularized contemporary society,
but he aimed, more and more than this limited and ephemeral framework of
existence, an eschatological and spiritual destiny, in which man’s connection
and communion with God is again raised to the same value they had in Eden,
before man’s fall into sin. In arguing this statement, the present research will
refer not only to scriptural quotations, but also to patristic quotations and those
of contemporary theologians.
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INTRODUCERE:

De la crearea omului de catre Dumnezeu, intrebarile existentiale, precum
si perspectiva vesnica eshatologica, au facut obiectul numeroaselor studii
teologice de-a lungul istoriei. Astfel, inainte de caderea primei familii umane
— Adam si Eva, se poate afirma ca primii oameni au fost creati pentru viata
vesnica, dar prin pacatul neascultarii de Creator- Dumnezeu, acestia au devenit
muritori in istorie, ca un timp existential determinat.

Curiozitatea cercetarii creatiei si indoiala increderii in Dumnezeu, au facut
ca ingerul cazut in chip de sarpe, sd-i convinga pe primii oameni sa nu respecte
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prima lege morald, care inseamna de fapt inaintarea catre Creator si statornicia
binelui prin nevinovatie. Practic, prin paradigma neincrederii in porunca lui
Dumnezeu, omul ispitit de diavol a cunoscut moartea, ca o concluzie
antropologica.

Din om eshatologic, vesnic, a devenit om istoric mort. Creatorul lumii —
Dumnezeu, in marea sa iubire eterna, a permis caderea omului in istoria sa,
dar i-a facut promisiunea unui Mantuitor, salvarea umanitatii din moartea
vesnica.

Dumnezeu I-a facut pe om ca o incununare a creatiei Sale, dindu-i acestuia
statut de stapanitor al lumii, in sensul ca fiind fiinta rationald, omul are
responsabilitate si creativitate Tn armonia vietii sale.

Lumea este creatd pentru om. Dezvoltarea sa psiho-somatica are constiinta
formdrii in permanentizarea legii morale naturale, prin facerea binelui, ca
asemanare cu Creatorul sau.

Inca din antichitate, marii ganditori ai lumii au format concepte filosofice,
privind antropologia. Ca un reflex al eternitatii, antropologia aspira la
eshatologie.

NATURA DIHOTOMICA A OMULUI

Dumnezeu a creat lumea din nimic. Energiile Divine necreate au umplut
golul nimicului, astfel creatia a devenit Act din Potenta. Motivul creatiei este
iubirea lui Dumnezeu, care reprezinta totalitatea actiunilor in manifestarea
existentiald. Sfanta Scripturd, in Cartea Facerii, capitolele 1 si 2, descrie
succesivitatea creatiei in cele sase zile cosmice. !

,»o1 a zis Dumnezeu: Sa face om dupa chipul si asemanarea Noastra, ca sa
stapaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile
ce se tarasc pe pamant si tot pamantul!” ( Facere 1, 26).

Inultima zi, a sasea, Dumnezeu l-a creat pe om, ca o cununa a creatiei Sale.
Omul a fost inzestrat cu ratiune, dupad chipul Creatorului pentru ca,
,,Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om; nu omul este pentru

! 1I Petru 3, 8- socotesc ziua cosmica ca o zi ,,inaintea Domnului este ca o mie de ani $i o mie
de ani ca o zi”, dupa explicatia Sfantului Apostol Petru in Epistola sa. Prin aceastd comparatie,
Apostolul aratd ca Dumnezeu este in afara timpului, fiind Atemporal, si nu este constrans in
creativitatea Sa de masura temporald, care este consecinta creatiei pentru existenta acesteia in plan
fiintial. De aici putem deduce ca istoria este determinata de timp in modul ei ontologic. Creatia are
un Inceput, dar si un sfarsit in prima etapa reprezentativa, deoarece lumea a fost conceputa pentru
eternitate, pentru eshatologie. Tot 1n aceasta Epistold, Apostolul Petru arata ,,ca cerurile erau de
demult si ca pamantul s-a inchegat la cuvantul Domnului, din apa si prin apa” (II Petru 3,5). Sfarsitul
lumii, urmat de judecata lui Dumnezeu, este explicat astfel:,,...cerurile de acum §i pamantul sunt
tinute prin acelasi cuvant si pastrate pentru focul din ziua judecatii si a pieirii oamenilor necredinciosi...
iar ziua Domnului va veni ca un fulger, cand cerurile vor pieri cu vuiet mare, stihiile, arzand, se vor
desface, si pamantul si lucrurile de pe el se vor mistui” (11 Petru 7, 10). Sfantul Apostol Petru descrie
sféarsitul istoriei ca un nou inceput, eshatologic, unde va fi un Cer nou si un Pamant nou, dupa cum
este prezentat si la Apocalipsa 21, 1.
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rationalitatea lumii. O Persoana S-a gandit la persoana omului cand lumea™>.
Dumnezeu l-a creat pe om nestricdcios si nemuritor, pri Harul Sau, ca premiza
a destinului sau vesnic, eshatologic.

Parintele Dumitru Staniloae spune ca, ,, Dumnezeu S-a angajat prin crearea
omului, pentru a-l duce la indumnezeire. Omul este transcendent ca origine
si fotusi existenta sa este incredintata libertatii Iui insusi’”>.

Omul fiind fiinta libera, avea posibilitatea Tnaintarii catre Dumnezeu, prin
pastrarea harului primit si sd ramana in comuniune cu Creatorul sau. Prin
acceptarea raului, omul a devenit dependent de imanenta istoricitatii sale,
cazand din starea primordiald, plind de lumina, transcendentald, harica. Caderea
omului Tn moarte temporala reprezintd accidental istoric al creatiet, prin refuzul
adamic la eternitate, la Tmplinirea destinului sau vesnic.

Sfantul loan Damaschin, referitor la crearea omului arata in Dogmatica sa
cd, ,,Dumnezeu l-a facut pe om prin fire fara de pdcat, iar prin vointa liber.
Spun farar de pacat, nu pentru ca ar fi incapabil de a pacatui-caci numai
Dumnezeu este incapabil de a pacatui, ci mai mult in libertate vointei. Avea
adica puterea sa ramadnad si sa progreseze in bine, ajutat fiind de darul
dumnezeiesc, dupd cum avea §i puterea sd se intoarca de la bine si sa ajunga
la rau, lucru pe care Dumnezeu il ingaduie pentru motivul ca omul era inzestrat
cu liberul arbitru. Nu este virtute ceea ce se face prin forta”.*

Liberul arbitru, sau libertatea absolut neutra, este o constructie arbitrara a
cugetarii noastre. Libertatea adevarata nu e un apanaj al individului singularizat,
nici al celui inchis in imanent, ci a celui care se afla in relatie iubitoare cu
Dumnezeu prin Duhul, dar intr-o relagie pentru care primeste pe de o parte
ajutorul Lui, pe de alta depune si el eforturi proprii pentru a raimane si spori
inca. In relatia cu Dumnezeu si prin ajutorul Lui, omul nu se instraineaza de
sine ci de abia prin aceasta se realizeza cu adevarat. Destinul vesnic al omului
il reprezinta in colaborarea libera a omului cu harul.

Duhul cere sa ne nsusim lucrarea Lui §i sd ne-o facem proprie printr-o
vointa si printr-o lucrare a noastra. Duhul nu forteaza pe nimeni, adicd nu
anuleaza vointa, pe care tot El ca Dumnezeu ne-a dat-o prin creatie. ,,Unde
este Duhul Domnului, acolo este libertatea” ( 2 Corinteni 3,17).

El e Duhul libertatii, pentru ca e Duhul vietii si, chemandu-ne la libertate
si ajutdndu-ne sa sporim 1n ea, ni se face pricina de viata. ,,Legea Duhului
vietii m-a eliberat pe mine de pacat si de moarte (Romani 8, 2). Sfantul Chiril

2 Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol 1, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii O{todoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 241.

3 Preot Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol 1, ...p. 247.

4 Sfantul loan DAMASCHIN, Dogmatica, traducere de Pr. D. Fecioru, Ed. Apologeticum, 2004,
p- 59-60.
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din Alexandria leaga puterea Duhului de a ne face liberi, de demnitatea Lui
de stapanitor de Sine. Libertatea adevarata e robia liber acceptata a binelui, a
iubirii altuia. Robia iubirii e in acelasi timp adevarata libertate.

Crearea omului a avut ca premisa a destinului vesnic iubirea, iubire transmisa
de actul creator al lui Dumnezeu printr-un act special la facerea omului, astfel
trupul e din nasterea generala, iar sufletul, are o inrudire speciala cu Dumnezeu.
,,Omul este inrudit cu Dumnezeu”,’ spune Sfantul Grigorie de Nyssa.

Cum se ia din fdina o parte si se pune aluat in ea, apoi se amesteca in toatd
faina, aga e format omul dintr-o parte a naturii In care s-a introdus sufletul, ca
apoi sa dospeasca toatd natura cu care ramane in legatura sau sa mijloceasca
pentru intreaga natura Duhul lui Dumnezeu sau sa fie preotul intregului cosmos.
In relatia aceasta constienta si voluntara a fiintei noastre cu Dumnezeu, datorita
sufletuluzi inrudit cu Dumnezeu, sta chipul lui Dumnezeu in om. Pe baza
acestei inrudiri, se mentine intre om si Dumnezeu o relatie vie, 0 comuniune
continuana, in care e activ nu numai Dumnezeu, ci si omul.

Prin insuflarea sufletului viu, Sfintii Parinti spun ca prin aceasta suflare
Dumnezeu a sadit in om nu numai sufletul intelegator inrudit cu Dumnezeu,
ci si Harul Sau. Sfantul Grigorie Palama spune: ,,Am vazut atunci ochii
ingerilor sufletul omenesc, unit cu simtire si cu trup, ca pe un alt dumnezeu
,,$1 configurat dupa harul lui Dumnezeu (...)”, fiinta noastra e inruditd cu
Dumnezeu prin Duhul primit. Chipul e vazut intr-o participare la Sfanta Treime,
tinand de sufletul mintal si rational, si harul ca energie necreata a Duhului
Stant sau ca 0 comuniune activa cu Dumnezeu. Suflarea sddeste viata intelegerii
si a comuniunii cu Sine, adica viata spirituald. Chipul tinde spre asemanare
cu Dumnezeu sau spre indumnezeire. Deci, crearea omului ca premisa a
destinului sau vesnic este indumnezeirea, iIndumnezeire la care omul a renuntat
in raiul material pentru a cunoaste raul necreat.

Dupa ce Dumnezeu a creat lumea din nimic a privit... toate cate a facut si
iata erau bune foarte (Facerea 1,31). Si a sfarsit Dumnezeu in a sasea zi lucrarea
Sa pe care a facut-o (Facerea 2, 2). ,,Atunci luand Domnul Dumnezeu tarana
din pamant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a facut
omul fiinta vie”(Facerea 2,7). Din acest verset reiese cd omul are o natura
dihotomica trup si suflet. Trupul este facut din pamant iar sufletul este creat
din suflarea lui Dumnezeu. intre cele doua elemente fundamentale ale omului
nu existd intdietate temporald. Astfel Dumitru Staniloae, concretizeaza acest
aspect afirmand ca, ,,sufletul si trupul incep sa existe deodata”.®

In Ambigua, Sf. Maxim Mirturisitorul analizand cele doud concepte spune
cd, ,,Trupul si sufletul sunt parti ale omului si partile au cu necesitate o referire

5 Sfantul Grigorie de NYSSA, Despre facerea omului, scrieri, partea a doua, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 27.

¢ Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol 1, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 259
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una la alta pentru ca ele constituie intregul care le caracterizeaza, sunt din
cele ce totdeauna §i oriunde au venit la existentd deodatd, constituind ca
parti, prin intdlnirea lor, specia intreaga si nefiind despartite intre ele, decat
prin cugetare spre cunoasterea a ceea ce este dupd fiintd fiecare, e cu neputingd
ca sufletul si timpul, ca parti ale omului, sa se anticipeze sau sa-si urmeze,
pentru ca altfel asa numita ragiune a referirii uneia la alta se va evapora“’ .

Deci trupul si sufletul sunt facute simultan. Unirea intre suflet si trup
formeaza o singura fire superioara naturii®. Natura dihotomicd a omului
constituie invatatura ortodoxa despre relatia vazut-nevazut. Sufletul nu se
vede, dar se simte 1n viata trupului. Trupul fara suflet este mort. Omul prin
natura dihotomica, dezvolta unirea cerului cu pamantul. Prin firea lui, sufletul
este duh sau spirit, insuflat de energia necreata a lui Dumnezeu.

Trupul omului este spiritualizat prin suflet. Miscarile trupului sunt coordonate
de suflet. Aceste miscari reprezintad viata istoricad a omului, care tinde catre
plenitudinea eshatologica, a indumnezeirii pasive in eternitate. Natura
dihotomica a omului era inainte de cadere, sinergica, o impreuna lucrare cu
Dumnezeu, prin starea nevinovatiei si inaintarea spre binele permanent;
asemanarea cu Dumnezeu. Dar aceasta sinergie era nesigura din partea omului,
nu avea certitudinea statorniciei in starea paradisiaca. Adevarata proba a
rezistentei morale exista atunci cand refuza alternativa raului. Raul nu este o
entitate, ci o forma negativa existentiald. Are in manifestarea lui refuzul iubirii
lui Dumnezeu. Nu mai vrea sa asculte de Creator, ci de independenta egoista
a mandriei.

Cand Dumnezeu i-a poruncit omului sd nu manance din pomul Binelui si
Réaului, i-a dat libertatea alegerii dintre vesnicie si temporal dintre eternitate
si istorie. Din pacate omul a ales istoria, sensibilul material. Chemat catre
Tmpéré‘gia lui Dumnezeu, Adam a facut alegerea vietii lumesti, placerea efemera.

De atunci, drama umanititii are in componenta ei o continua polemica intre
suflet si trup, intre certitudinea vietii vesnice in Imparatia lui Dumnezeu si
incertitudinea vietii biologice pamantesti, intre antropologie autonoma si
eshatologie hristofora. Indoiala omenirii se concretizeaza intre relatia materiei
si superioritatea spiritului. Intre Duh si materie sensibilul dus la extrem implica
zeificarea biologicului.

Autonomia omului fata de Creatorul sau-Dumnezeu dezvoltd un permanent
razboi intre material si spiritual. Independenta raului care refuza iubirea nu
este altceva decat intunecarea luminii proprii, negura non spirituala.

In fapt autonomia fata de Dumnezeu este moartea vesnici. Nu poti exista
fara Harul lui Dumnezeu. Moartea este nonexistenta Energiei Divine necreate.

7 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1983, p. 98-99.
8 Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1,...p.261.
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Aceasta polemica despre natura dihotomica a omului a fost analizata in toate
etapele istorice, antropologice.

NATURA SI PERSOANA iIN COMUNIUNE

In ce priveste coexistenta trupului si a sufletului, Sfantul Maxim afirma
aceasta coexistentd manifestata in doua moduri: o coexistenta atat initiala cat
si continud. Afirmarea coexistentei initiale a sufletului si a trupului este la
Sfantul Maxim, in primul rnd ,,0 parte a respingerii origenismului in care
preexistenta sufletului era element predominant™®.

Combatandu-1 pe Origen, Sfantul Maxim afirma ca: ,,daca sufletul e o
specie de sine inaintea trupului, sau trupul, la fel si acesta alcdatuiesc o alta
specie prin unirea sufletului cu trupul, sau a trupului cu sufletul, aceasta ar
face-o fara indoiala fie patimind-o din afara, fie prin firea lor. Daca patimind
ele au suferit, aceasta iesind din ea, au devenit ceea ce nu erau §i deci se
corup, iar dacad prin fire, atunci aceasta se va intdmpla pururea din pricina
firii, si niciodata nu va inceta sufletul sa se reincorporeze, sau trupul sa se
uneasca cu alte suflete. Dar implinirea intregului ca specie prin unirea unuia
cu celalalt precum socotesc eu, nu e nici opera vreunei patimiri, nici a puterii
naturale a partilor, ci a nagsterii (facerii) lor deodata, ca o specie in alta specie
fard corupere” " In cartea sa Lars Thunberg, dezvolta ceea ce Sfantul Maxim
Marturisitorul a comentat in Ambigua. Astfel, ,,in origenism, doctrina
preexistentei sufletului a fost de la inceput una dintre caracteristicile lui cele
mai bine cunoscute. Origen insugi, la care aceasta idee este strans legata de
conceptia sa despre o dubla creatie, mai intdi a sufletelor si drept consecintd,
a pdacatului, cea a trupurilor, sustinea, evident de aceea gi importanta, judecand
dupa referirea la ea in toate contestarile origenismului, era probabil, dupa
cum a aratat Guillaumoret, nu Origen, ci Evagrie. Caci Evagrie a sustinut
clar doctrina unei duble creatii si a preexistentei — dacd nu a sufletelor in
sens propriu- cel putin a intelectelor pure, care cazusera i pentru care lumea
materiald a trupurilor fusese creata datorita hotardrii providentiale a lui
Dumnezeu”."" De altfel Sfantul Maxim afirma in Ambigua, ca trupul si sufletul
nu pot exista separat. Natura dihotomica a omului reiese din faptul ca trupul
si sufletul reprezintd o specie completd, fiind o naturd compusa. Ele se
intrepatrund. Ideea trihotomiei umane a fost tratatd diferit de catre Sfintii
Parinti.

° Lars Thunberg, Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul, Microcosmos si
Mediator, Editura Sofia, Bucuresti, 2005 p.112,

10 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, ...., p. 99-100

' Lars Thunberg, Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul, Microcosmos §i
Mediator, ... p.113.
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In natura omului a aparut ideea de minte intre suflet si trup. Filosofia pagana
greacd, reprezentatd de Platon, Poseidon si Platin, a emis conceptul de
trihotomie. Antropologia lui Platon evidentiaza o parte rationald, o alta irascibila
si una concupiscenta a sufletului. Platon distingea trei feluri de oameni: omul
sensibil, omul inteligibil si omul intermediar, care este omul rational.

In sens biblic, Sfantul Apostol Pavel a consemnat trihotomia prin notiunile
crestine trup, suflet, duh. Parintele Dumitru Staniloae analizeaza: ,,Sfintii
Parinti vorbesc de partea superioara intelegatoare a sufletului, de (minte).
Intr-un fel care aratd cd ea cunoaste pe Dumnezeu in mod direct, intuitiv dupd
o eliberare de toate reprezentarile si imaginile lucrurilor din lume”."*> Apoi
se arata ca, ,,Sfantul Maxim Marturisitorul socoteste ca mintea numai prin
. miscarea” de purificare ajunge la cunoasterea de Dumnezeu, fapt afirmat
si de Sfantul Simeon Noul Teolog, deci nu prin refuzul migcarii prin lume in
sens origenist. Pentru el migcarea spirituala prin lume, deci si prin trupul
legat de lume, are valoare pozitiva.”'? La Sfantul Maxim, trihotomia minte,
suflet si timp nu este trihotomie ontologica si are convingerea c4,

,,existd un aspect personal in viata omului, care merge, ca sa spunem asa,
dincolo de natura lui si reprezinta unitatea lui interioard si totodata relatia
lui cu Dumnezeu. Ideea de om ca unic ipostas al trupului si sufletului este cel
putin uneori exprimatd in legatura cu functia mintii, sau a subiectului spiritual,
care este legata de omul intreg, dar si caracterizatd de o anumita libertate
fata de diversele elemente ale naturii umane, datorita relatiei cu Dumnezeu,
orientate de har, iar pentru aceasta relatie aceea §i minte este responsabila
in principiu. ... Si aici, incd o datd, trebuie sd fi fost eficient un aspect
hristologic, acela al persoanei (desi diferit de intelegerea moderna a persoanei),
in formarea gandirii antropologice a Sfantului Maxim.”'*

Fara spirit, lumea ar fi inchisa in repetarea auto-mata a unor cicluri
monotone. Spiritul uman dispune de capacitatea unor decizii alternative, sau
aunei transcenderi de sine insusi, iar aceste decizii le poate imprima prin trupul
sau §i lumii exterioare. Cheia acestui rol al omului sta in inserarea tainica a
spiritului sau in lumea materiala prin trupul sau. Toata lumea se resimte de
acest fapt al inserdrii ei in spirit prin trupul omenesc. In inserarea aceasta sti
izvorul spiritualizarii intregii lumi, lumea materiald este o tesaturd a vagionalitatii
plasticizate sau materializate cu character de obiect, care nu-si alege in mod
constient drumurile; iar omul este ratiune sau spirit ca obiect de sine si de lume
Si cu capacitatea de a se decide si de a se migca din el insusi §i de a misca deci
si rationalitatea plasticizata a trupului §i a lumii, care tine de el ca un fel de

12 Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa,... p. 262,

13 Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1... p. 263.

14 Lars Thunberg, Antropologia teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul, Microcosmos §i
Mediator, ...p.131.
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trend ce poate primi forme variate. Exista o anumitd continuitate intre lumea
contingenta §i spiritual uman intrupat. Spiritul rational uman, ca subiect in
legatura cu rationalitatea obiectiva plasticizata in trup si in natura exterioarad,
poate sa pund in miscari de combinare alese de el ratiunile, care prin plasticizarea
lor alcatuiesc lumea, sau sa modifice directia miscarii lor”".

Acelasi mare teolog roman afirmi ci, ,.trupul este inferior spiritului. in
timp, rationalitatea capdtd o complexitate particulard, datorita bogatiei spiritului
din el. La randul ei, rationalitatea spiritului insusi se actualizeaza in lucrarea
asupra trupului”.'®

Aceasta mare taina de formare a trupului ca participant la subiectivitatea
spiritului n-ar fi posibila fara un anumit caracter rational al materiei:

., Spiritul rational ca subiect penetreaza rationalitatea materiei ca obiect
si o asimileaza rationalitatii trupului sau participant la subiectivitatea sa.
Destinatia trupului este ca spiritl uman sa lucreze prin el la transfigurarea
sau spiritualizarea intregului cosmos, a intregii nature”".

Structura dihotomica a omului are o importanta ontologica pentru menirea in
timp si In vesnicie a fiintei umane, prin structura suflet-trup organizata de Dumnezeu
ca o simbioza in relatia imanent-transcendent, intre cer si pamant, intre material
si spiritual. Forma vazuta a trupului este imanenta, dar destinatia finala a acestuia
este transcendental. Sfintii au experimentat transcendental in forma imanenta,
depasindu-o. Trupurile sfintilor au devenit temple ale Duhului Sfant.

In a doua Epistola catre Corinteni, Sfantul Apostol Pavel marturiseste despre
vedniile ceresti astfel: ,,Cunosc un om in Hristos care acum paisprezece ani-fie
in trup, nu stiu: fie in afara de trup, nu stiu, Dumnezeu stie-a fost rapit unul
ca acesta pana la al treilea cer. Si-l stiu pe un astfel de om-fie in trup, fie in
afara de trup, nu stiu, Dumnezeu stie-cd a fost rapit in rai i a auzit cuvinte de
nespus, pe care nu se cuvine omului sa le graiasca” ( II Corinteni 12, 2-4).

Din aceastd vedenie a Sfantului Apostol Pavel, se desprind doua aspecte
fundamentale, §i anume: una antropologicd si una eshatologica. Cea
antropologica consta in faptul ca Sfantul Apostol Pavel spune despre trupul
sau ca a fost rapit in Rai pana la al treilea cer. Dar nu este sigur daca a fost
rapit in trup sau in afara de trupului, adica in duh, cu sufletul. Un lucru este
sigur §i anume c¢d numai Dumnezeu stie daca a fost cu trupul sau cu sufletul.
De aici reiese faptul ca rapirea sa este in afara timpului, in eshatologia eternitatii
raiului. Deci latura eshatologica consta in suspendarea activitatii istorice in
transcendentul vietii vesnice. Sau pe scurt spus, suspendarea imanentului si
revelatia transcendentului, antropologia in dimensiune eshatologica.

Si afirma mai departe Apostolul Pavel ca a auzit cuvinte de nespus, care nu se
cuvin omului sa le graiasca. Dupa parerea personald cred cd semantica ,,din rai”

15 Preot Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol 1... p. 251.
!¢ Preot Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1... p. 251.
17" Preot Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1... p. 253.



Crearea omului-premisa a destinului vegnic al acestuia {3

este pur spirituald, golitd de orice continut material, unde frumusetea Imparatiei
lui Dumnezeu are o reprezentare exceptionald, fara replica in cheie istorica.
Semantica omului istoric ramane muta in fata semantismului vesnic, eshatologic.

Practic, dispare semantica experimentata antropologic, strict in viata omului
istoric. De aceea, omul, prin structura dihotomica trup-suflet, are imanentul pentru
a Tnainta spre transcendent, catre vesnicie. Sfantul Apostol Pavel da martuire in
acest sens cana a fost rapit in Rai. Fiinfa umana este creata de Dumnezeu pentru
fericire. Cele nouad Fericiri ale Mantuitorului Hristos ( Matei 5, 3-11) nu reprezinta
altceva decat Rezistenfa Morala, in istoricitatea omului, pentru depasirea raului
din imanent in favoarea binelui permanent in eshatologia Raiului, a Imparatiei lui
Dumnezeu. Cele noua Fericiri exprima ,,reteta” divind pentru castigarea Pomului
Vietii in lupta cu Pomul Binelui si Raului, care se manifesta in destinul omenirii
post-adamice. Vedenia Sfantului Apostol Pavel arata nestiinfa omului imanent la
intalnirea cu stiinta lui Dumnezeu din energia necreata a Raiului.

CONCLUZII:

Pentru omul secularizat si secularizant din societatea contemporana,
antropologia constituie o tema fundamentald , ontologica.

Intrebarea secolului XXI — Ce este omul?

De la crearea omului, istoria a consemnat o permanenta polemica intre
existenta lui Dumnezeu si autonomia omului, a credintei in Dumnezeu si
zeificarea omului independent de Creatorul Sau. De aceea, antropologia
ortodoxa raspunde in mod obiectiv omului post- modern.

Aceasta ne invatd cd omul a fost creat de Dumnezeu pentru fericire si
implinire eshatologica. Omul este facut pentru a fi dumnezeu dupa har. Dar
neascultarea de Dumnezeu a dus la drama umanitatii, in plind desfasurare,
care se luptd cu indoiala adamicd, cu moartea biologicad, cu nestatornicia
existentiald dintre adevar si minciund. Dintre autentic si fals. Dumnezeu a
facut trupul din pamant si suflet, dupa Chipul Sau prin suflare, amandoua
create simultan. In aceasta lucrare se evidentiaza Atotputernicia lui Dumnezeu
si Marea Sa iubire 1n actul Creatiei din nimic.

Accidentul ontologic a lui Adam, prin neascultarea de Creator, a dus la
moartea trupului. Inainte de cadere, omul era intr-o stare nevinovati luminata
de Harul lui Dumnezeu. Dupa ce omul a refuzat eshatologia, acesta a ales
istoria, temporalul sensibil. Dihotomia trup — suflet a dus la multe doctrine
gresite. Autonomia omului a creat propria sa stiinta: filosofia. Erorile filosofice
au sistematizat antropologia dupa gandirea speculativa specifica lumii, a unei
lumi ratacite de la Adevarul Divin, unde idolatrizarea materiei a dus la
panteismul aristotelic.





