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Abstract : In order to make Christians live in fraternal relationships
consistent with their faith, St. John the Golden Mouth presents and develops
numerous pertinent arguments aimed at reviving their evangelical beliefs. The
demands arising from belonging to the same human nature are added to more
evangelical reasons: the concern to resemble the Father or the Son, the discovery
of the Lord Himself in the person of our brethren, the practice of merciful
brotherly love to please us before God. Although fully developed, these reasons
are followed by two others, which seem to constitute true pastoral arguments
to which he resorts with predilection, that is, the theme of hell and the promise
of future goods. We will focus on the attitude and understanding of St. John
the Golden Mouth towards the realities of this world and on the place that
eshatology occupies in his work.
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Realitatile treciatoare ale acestei lumi

In conformitate cu linia patristicii ortodoxe, Sfantul Ioan Gurd de Aur nu
a Incetat niciodata sa sublinieze minunile creatiei', dar, pe langa aceste texte
numeroase ce scoate in evidenta darurile si frumusetea creatiei, existd multe
altele care par sd discrediteze tot ceea ce are de a face cu realitifile acestei

! JFara limita si fara asemuire este Providenta de care Dumnezeul bunitatii face dovada fata de
umanitate. .. Toatd creatia este lucrarea Lui, El a desfasurat cerul, a intins marea, a aprins soarele si face
sa straluceasca stelele, El ne-a daruit pamantul ca sa-1 locuim si ne-a oferit toate roadele sale pentru
intretinerea si subzistenta trupurilor noastre...” — Opt cateheze baptismale, 7, 1, SC 50, p. 229. Despre
frumusetea creatiei se mai poate citi: Providenga lui Dumnezeu, tot capitolul 7, SC79, pp. 108-131.
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lumi. Intelegem ci Ioan Gurid de Aur ii indeamna pe credinciosi si nu se lase
invadati de grijile lumesti in timpul Liturghiei?, recomanda sa punem pe primul
loc problemele duhovnicesti?, in loc de a ne preocupa cu precadere de nevoile
si interesele materiale®. Mai incuviintam a nu stabili nici o diferenta intre
,poleiala vietii” si jocurile de scena sau frumusetea florilor primavaratice’, si
cu atat mai mult cu cat expresia ,,stralucirea acestei lumi” (za o xkoouov
Aoumpa) a avut intotdeauna 1n opera sa un sens peiorativ.

Dar suntem mai atentionati atunci cand constatdm opozitiile frecvente dintre
realitatile acestei vieti (¢ mwapovra, 16 évravba) si cele ale vietii de dincolo
(6 uélrovra, ta éxer)®, deoarece structura antiteticd a acestor pasaje foarte
numeroase ne-ar 1dsa cu usurintd sd condamnam fara apel bunurile (dyafd)
acestei lumi’.

Viata in prezent, 0 wapwv fiog, seamanad cu ,,visurile, florile care se ofilesc
la umbra fugitiva”®; este o pantomima’, un somn'’, o panza de pdianjen'', un
neant, o suita de vise si viziuni'?, o mare periculoasa si agitata'>. Problemele
acestei vieti sunt expuse fara echivoc: sunt jucarii de copil'*, umbra si vis's,
minciuna'®, neant, ,toate pline de groaza, de pericole, de dependente
rusinoase”!’. Aceste comparatii diverse provoaca o judecata destul de precauta
si relativizanta confirmatd de textele care trateaza mai explicit problema.
Acestea pot fi rezumate astfel: dupa cum casatoria, atata timp cat include
uniunea trupeasca, este o consecintd a pacatului stramosesc, asa se Intampla
si cu restul; ,,cetati, meserii, haine, cu toatd multitudinea necesitatilor noastre,
erau atunci de prisos si nu au devenit necesare decdt mai tdrziu”'®.

Dar sé citam doud pasaje mai dezvoltate, dintre care primul dintre ele dateaza
din anul 381: ,,Virtutea este Inca o practica dificila pentru ca, chiar daca soata

2 Sf. Toan Gura de Aur, La loan, Omilia 2, 5, PG 59, 35 ¢, d.

3 Sf. Toan Gura de Aur, La Statui, Omilia 20, 8, PG 49, 210 ¢; La Matei, Omilia 27, 4. PG 57, 348 cd.

4 Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 55, 4, PG 58, 544 b; La Ioan, Omilia 31, 3, PG 59, 179 c.

5 Sf. Toan Gura de Aur, Unei tinere vaduve, 5, SC 138, p. 144, 1. 341-342.

¢ Sf. Ioan Gura de Aur, Despre lacrimi, 1,7, PG 47,404 b; Despre Preotie 6, 1, PG 48, 677 d.

7 Se poate vedea o ilustrare semnficativa La Matei, Omilia 31, 5, PG 57, 376 c.

8 Sf. Toan Gura de Aur, Cum sa observam fecioria, 11. A se vedea La Matei, Omilia 23, 10, PG
57,320 cd; La I Timotei, Omilia 15, 3, PG 62, 584 b.

° Sf. Toan Gura de Aur, Despre lacrimi (penthos) 2, 1, PG 47, 411 be.

10°Sf. Toan Gura de Aur, La Romani, Omilia 24, 2, PG 60, 624 d.

1 Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 31, 5, PG 57, 376 cd. Despre feciorie, 47, 1, SC 125, p. 265.

12°Sf. Ioan Gura de Aur, La I Tesalonicieni, Omilia 9, 3, PG 62, 450 b, c.

13 Sf. Ioan Gura de Aur, La Genezd, Omilia 16, 6, PG 53, 134 b; Omilia 18, 7, PG 53, 158 ¢;
La Matei, Omilia 9, 2, PG 57, 178 c.

4 Sf. Toan Gura de Aur, Despre feciorie, 73, 1, SC 125, p. 350, 1. 21.

15 Sf. Toan Gura de Aur, Despre lacrimi, 2,2, PG 47,414 a.

16 Sf. Toan Gura de Aur, La Filipeni, Omilia 14, 2, PG 62, 284 d: ndvra 16 00 kdouov sunt
minciuni de acelasi nivel cu desfraul si slava desarta. Unei tinere vaduve, 4, SC 138, p. 134, 1. 269.

17 Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teodor; scrisoare, 5, SC 117, p. 75, 1. 48-49.

18 Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teodor, scrisoare, 5, SC 117, p. 75, 1. 48-49.
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noastra are un caracter suportabil, multimea de griji cu care ne inconjoara, ea sau
copiii nostri, nu ne da posibilitatea de a ne ridica, decat pentru un scurt moment,
privirile spre cer; este un fel de vartej care ne cuprinde din toate partile sufletul si
ni-l inunda. Sotul vrea el oare, de exemplu, sa duca o viata linistita si retrasa de
persoana privata? Cand vede in jurul lui copii si o femeie mereu n goand dupa
bani, chiar fard voie, el trebuie sa se lanseze 1n apa agitatd a problemelor publice.
O data scufundat, este imposibil sa enumere pacatele pe care el va fi obligat sa le
comitd, abandonandu-se maniei, violentei, juramintelor, insultelor, ipocriziei,
actionand de multe ori din complezentd sau din urd. Cum 1i este lui posibil,
zdruncinat, in mijlocul unei astfel de furtuni in care cautd preamarirea, sa nu fie
contaminat grav de murddria pacatelor? Si dacd examindm de mai aproape
problemele sale domestice, le vom descoperi incarcate de aceleasi dificultati, chiar
mai mari, datorita femeii sale. El trebuie sa-si faca griji datorita miilor de amanunte
asupra a mii de probleme care nu ar exista pentru barbat dacd nu ar depinde decat
de el. Si acest lucru, in cazul in care femeia este modesta si dulce!”".

Enkyklios paideia (educatia comund) in care a fost instruit Hrisostom se
bazeaza in mare masura pe filosofia clasica imitatio exemplorum/paradeigmaton.
Stantul loan Gura de Aur transpune, asa cum subliniaza Pak-Wash Lai, clasicul
si filosoficul imitatio exemplorum/ paradeigmaton in crestinescul si teologicul
imitatio sanctorum/aghion printr-o adoptie creativa a strategiilor retorice si
narative greco-romane. La randul lor, aceste constructii exemplare antice tarzii
au jucat un rol formativ in modul in care Sfantul loan Hrisostom isi dezvolta
propriile sale idealuri spirituale-etice si prezentdrii cadrelor spirituale de
imitatio sanctorum®.

Intr-un citat, din anul 390, Sfantul Ioan Gurd de Aur spune urmatoarele,
aducand un exemplu de urmat sau imitat: ,,Ati auzit vorbindu-se despre viata
scitilor amaxobieni si despre modul de viatd nomad?'. Crestinii ar trebui sa
traiasca In aceastd maniera: in trecere pe pamant, in lupta impotriva diavolului,
eliberandu-i pe cei captivi cazuti in puterea lui, scapati de toate preocuparile
lumii (zaviwv tov frwtikav). Barbati, de ce sa va construiti case si sa va
inlantuiti voi Insiva? De ce sd ingropati o comoara si sd va atrageti dugmani?
De ce sa va inconjurati de metereze si sa va fabricati o inchisoare? Dar daca
aceste remarci vi se par dezagreabile, sa ne apropiem de corturile acestor
barbati [este vorba mai intai de calugari sciti si apoi de localnicii propriu-zis],
ca sd dispunem, datoritd exemplelor lor, de o0 mostenire mai buna.”*

19 Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teodor, scrisoare, pp. 252-254.

2 Lai, Pak-Wash, John Chrysostom and the Hermeneutics of exemplar portraits, Durham
University, 2010, pp. 17-21.

21 fn altd parte, Sf. Toan semnaleazi ci este vorba de popoare care se ocupa exclusiv de pastorit,
care nu cunosc nici arta de a construi, nici cea de a tese: La Il Corinteni, Omilia 15, 3, PG 61, 506 d.

22 Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 79, 3, PG 58, 652 c. Vezi Vincent L. Wimbush,
»Introduction”, in Asceticism, eds. V.L. Wimbush and R. Valantasis, Oxford University Press, Oxford,
1995, p. 2. Vezi si comentariile lui Clark, acolo unde observa o schimbare in evaluarile savante, de
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Ar trebui sd continudm aceasta analiza, examinand care este conceptia
Stantului loan Gura de Aur despre casatorie si feciorie. Nu o vom face, pentru
ca problema este mult prea importanta pentru a fi tratata in cateva randuri si
pentru ca multe studii au fost consacrate recent acestui subiect?. Sa ne limitam
la a prezenta aici cateva texte cu referire la trupul uman. La fel ca multi dintre
parintii greci, Hrisostom propune o antropologie bipartita care afirma ca natura
umana este constituitd dintr-un corp (cdua sau aapl) si un suflet (woyn),
ambele fiind in mod natural bune.

Desertaciunea frumusetii fizice

Intr-o Omilie la I Timotei, el spune: ,,La ce bun, femeie, sa-ti parfumezi
corpul, cand in interior este plin de impuritati? De ce sa cheltui bani pentru
ceva ce este fetid? Este ca si cum ai acoperi cu parfum o mlastind sau ai
impregna cu rasind parfumata pamantul ars”?*. lar prietenului sau Teodor ii
descrie in felul urmator desertaciunea frumusetii fizice: ,,Stiu — i scrie el
calugarului Teodor — ca tu admiri in acest moment tineretea infloritoare a
Hermionei si ca In ochii tdi nu existd nimic pe pamant comparabil cu frumusetea
ei; dar daca tu consimti, prietene, o vei castiga prin nobletea si tineretea ta, in
masura in care statuile de aur le castiga pe cele de argild. Daca frumusetea
corpului zapaceste sufletele multimii si le transpune, atunci cand ea straluceste
in suflet, o astfel de frumusete de obiect pretios isi gaseste oare egalul sau?
Materia frumusetii fizice nu este decat mucoasa, sange, umoare, bila si sucul
hranei deja mestecate! Ochii, obrajii i tot restul sunt stropite de aceste lichide
si dacd acestea nu sunt irigate zi de zi de stomac si de ficat, pielea decade in
mod suparator, ochii se adancesc si toata fata paleste degraba. Daca meditezi
putin la ceea ce implica niste ochi frumosi, un nas drept, gura, obrajii, vei
recunoaste ca frumusetea corpului nu este decat un mormant inalbit, atat de
plind de murdarie este la interior! Sa continudm. Cand vezi o batista care
contine muci, scuipat, nu suporti nici sa o atingi cu varful degetelor si nici sa
la un limbaj esentialist de ,,ascetism” (lucrul in sine) la un accent pus pe practica (purtare, traire).
Elizabeth A. Clark, Reading Renunciation: Asceticism and Scripture in Early Christianity, Princeton,
N.J.: Princeton University Press, 1999, p. 14.

2 vyezi Catherine P. Roth, ,Introduction”, in St. John Chrysostom, On Marriage and Family
Life (Crestwood, NY: St. Valdimir’s Seminary Press, 2003), pp. 7-24; C. Mazzucco, ,,Dignita del
matrimonio e della famiglia nella riflessione patristica”, in: Matrimonio e famiglia. Testimonianze
dei primi secoli, editie ingrijitd de M. Naldini, (Firenze, 1996), pp. 9-61. De amintit excelentele
introduceri la doud volume aparute in colectia ,,Surse crestine”: Despre feciorie (nr. 125) si Unei
tinere vaduve, despre casdtoria unica (nr. 138). Nu numai ca loan Hrisostom refuza sa plaseze
casatoria in randul lucrurilor rele, dar el o considera ca fiind un bine, inferior, ce-i drept, fecioriei
consacrate (Despre feciorie 9, SC 125, pp. 120-121) si o consecinta a pacatului primilor nostri parinti
(Ibidem, pp. 136-144).

24 Sf. Toan Gura de Aur, La I Timotei, Omilia 2, 3, PG 62, 513 c.
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0 vezi macar, in timp ce in fata receptaculului, depozit al acestor murdarii,
iatd-te in extaz!”?

A trebuit sa expunem cu sinceritate aceste texte dificile Tnainte de a incerca
sa intelegem, sa le explicam. Explicarea acestor pasaje ar trebui sa ne permita
sa justificdm pozifia luata de Sfantul Ioan Gura de Aur. Luand asupra sa
responsabilitatea de a redresa moravurile unei societati inca profund influentate
de traditiile pagane, se poate spune ca privirea lui este determinatd de scopul
misiunii sale*; acesta este cazul tuturor predicatorilor Bisericii care incearca
sa schimbe suficienta de sine (adzdpxera) si moravurile corupte ale unei epoci.
Aceste citate scoase din contextul lor ar da dovada ca Sfantul loan ar fi fost
un predicator moralist intr-un sens modern al cuvantului.

Este de netdgaduit faptul ca Sf. loan Hrisostom, la fel ca si alti autori crestini
ai timpului, a cunoscut conceptiile stoice si platonice despre lume si valorile
ei prezente?’, si dintr-un anumit punct de vedere se poate recunoaste la el ,,un
spirit foarte mistic care ignora sau se lipseste de cetatea pamanteasca”?®, care
se datoreaza insa unei intelegerii si interpretari biblice. Crestinii de atunci
continuau sa traiasca intr-o ambianta puternic influentata de adagiul platoniacian,
atat de des comentat in Antichitate si perceput in timpul secolelor ca fiind un
principiu universal de morala: ,,S& evadam de aici de jos cat mai repede!”,
pentru a fi uniti intru Dumnezeu cat mai mult posibil®.

3 Lui Teodor, tratat, 14, SC 117, pp. 165-167 (traducere J. Dumortier). Acestui text nu i se poate
da explicatia cd loan Hrisostom vrea sa-1 socheze pe prietenul sau, Teodor, cazut prada tentatiei.
Tratatul este de fapt o reluare a scrisorii scrise cu mai mult de zece ani mai devreme (in 367-368).
De altfel, un text la fel de realist se poate gési La Il Corinteni, PG 61,452 d, 453 a. Cativa ani mai
devreme (in 371), Sfantul Grigorie de Nyssa vorbea de frumusetea trupeasca pe care moartea o
»reduce la niste oase fetide si hidoase™: Tratat despre feciorie 3, 3, SC 119, p. 283.

% A se vedea Margaret Mary Mitchell, The Heavenly Trumpet: John Chrysostom and the Art
of Pauline Interpretation, Hermeneutische Untersuchungen Zur Theologie (Tiibingen: Mohr Siebeck,
2000), p. 31; Jan Stenger, Johannes Chrysostomos und die Christianisierung der Polis: ,,Damit die
Stidte Stadte werden”, Tiibingen 2019.

27 Ase vedea P.R. Coleman-Norton, ,,St. John Chrysostom and the Greek Philosophers”, Classical
Philology 25 (1930), pp. 306-08, pp. 314-16; Robert Lamberton, Plutarch (New Haven: Yale
University Press, 2002), pp. 144-45; Jorgen Mejer, Diogenes Laertius and His Hellenistic Background
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1978), p. 4; Claudia Tiersch, Johannes Chrysostomus in
Konstantinopel (398—404). Weltsicht und Wirken eines Bischofs in der Hauptstadt des Ostromischen
Reiches, Tiibingen 2002.

28 Paul Petit, Libanius et la vie municipale a Antioche au IV-éme siecle aprés Jésus-Christ,
Paris 1955, p. 192. A se vedea p. 226, nota 9.

¥ J.-M. Le Mayeur et al., Histoire du Christianisme, tome 2, Naissance d 'une chrétienté, Desclée
de Brouwer, 1995, pp. 481-497. Cu toate acestea, ar fi o greseald pentru cineva sa afirme ca morala
Stantului Hrisostom este platonica sau stoicd, deoarece el intentioneaza sa foloseasca acesti termeni
pur si simplu ca prescurtare pentru categoriile etice impartasite de majoritatea traditiilor etice gre-
co-romane. Mai degraba, un mod mai real de evaluare a primirii critice a eticii greco-romane de catre

Hrisostom este de a examina continuitatile si discontinuitatile dintre spiritualitatea si morala sa si
categoriile si abordarile etice majore greco-romane care s-au dovedit a fi durabile si populare.
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Pentru Hrisostom, chiar daca primul este inferior celui de-al doilea, trupul
si sufletul nu sunt, in niciun caz, opuse unul altuia. in Omilia 13 la Romani,
Stantul loan Gura de Aur recunoaste ca trupul nu este atat de mare ca sufletul
si este mai slab fata de el, dar totusi nu este ,,contrar sau lupta impotriva lui
sau este rau”*’. Mai degraba, trupul este menit sa fie stapanit de suflet, la fel
ca o ,lira pentru cantaretul sdu” sau un capastru care stapaneste (kpdaryoig)
asupra calului sau. Prima metafora este preluata din Omilia 13 de la Romani,
in timp ce a doua este din Omilia 5 de la Efeseni. in al doilea pasaj, gasim, de
asemenea, ca Hrisostom afirmd in mod similar ca ,,virtutea” trupului este
ascultarea sa fata de suflet?'.

Realitatile acestei lumi ca fundamente al vietii viitoare, vesnice

Astfel, preocuparile pastorale® ale Iui Sfantului loan Gura de Aur si mai
putin mentalitatea timpului explic, cel putin partial, aceste texte categorice. In
calitatea sa de preot, a trudit la indrumarea a mii de oameni catre sfintenie.
Facand acest lucru, le-a observat cu grija modurile de viata pentru a gasi grauntele
virtutii pe care ar putea s le Ingrijeasca pentru ca sa devind puternice si sa aiba
rod. Dar, paralel cu asemenea citate, exista pasaje pozitive fata de realitatile
prezente. Sa incercam sa reperam acum cateva pasaje de acest gen. Tot ceea ce
Dumnezeu a facut este bun prin naturd (zépokev dyaa), chiar si bogatiile®,
precizare care nu poate fi trecutd cu vederea atunci cand se cunosc invectivele
lui Toan Hrisostom aduse bogatilor. Nimic nu este rau in natura; creaturile nu
sunt un obstacol, ele sunt, dimpotriva, bune, iar raul nu se gaseste decat in inima
omului®. Trupul uman este neutru, pentru ca poate servi atat binelui, cat si
raului®. Alte texte spun chiar si ca acest trup ar fi bun’’, din moment ce ne ajuta
sa infaptuim fapte mantuitoare. Nu vom stabili o identitate intre trup si pacat,
pentru ca el ne este folositor virtutii, daca suntem vigilenti®. Fara indoiala,
,Htrupul este inferior sufletului, dar el nu i se opune ca fiind ostil si rau”*.

3 Sf. Toan Gura de Aur, La Romani, Omilia 13, PG 60, 509, 43-45.

3t Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 13 de la Romani, PG 60, 509.46; 62, 41.24; Omilia 5
de la Efeseni PG 62, 41.25-26.

32 A se vedea Peter Klasvogt, Leben zur Verherrlichung Gottes — Botschaft des Johannes
Chrysostomos. Ein Beitrag zur Geschichte der Pastoral, Bonn, 1992.

3 Sf. Ioan Gura de Aur, La I Corinteni, Omilia 13, 5, PG 61, 113 a.

3% Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 58, 3, PG 58, 569 a; La Efeseni, Omilia 5, 4, PG 62, 41 b.

3 Sf. Ioan Gura de Aur, La Statui, Omilia 15, 3, PG 49, 158 a, b.

3¢ Sf. Toan Gura de Aur, La Efeseni, Omilia 5, 4, PG 62, 42 b.

37 Sf. Toan Gura de Aur, La I Corinteni, Omilia 17, 4. PG 61, 144 c.

3 Sf. Ioan Gura de Aur, La Romani, Omilia 11, 3. PG 60, 487 c.

3 Sf. Ioan Gurd de Aur, La Romani, Omilia 13, 3, PG 60, 511 d.

40 Sf. Toan Gura de Aur, La Romani, Omilia 12, 2, PG 60, 509 d. Se pot consulta mai multe
texte in acest sens in Despre feciorie, SC 125, pp. 66-67 (nota 2).
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Mai degraba, asa cum observa Pak-Wash Lai, Sfantul loan Gura de Aur
declara in Omilia sa 5 de la Efeseni Efeseni, ,,nici trupul (edua), nici sufletul
(woyn) 1n sine, daca nu primeste o influentd decisiva (ponijc) de sus, nu este
capabil sa faca nimic nobil sau maret”*'. Acest lucru se datoreaza faptului ca,
la fel ca ochii, au limitarile lor naturale sau punctele slabe: ,,Ochii sunt buni
(kalol), dar fard lumind produc nenumadrate erori; dar aceasta este sldbiciunea
lor, nu datorita naturii [lor] (pdoews). Daca erorile lor erau naturale (povoixo
1V 100 Kakd), atunci nu ar trebui s le putem folosi atunci cind este nevoie.
Cacinimic din ceea ce este natural nu este rau (000ev ydp éati ooy kakov) .
Prin urmare, pentru ca sufletul sa devina ,,conducatorul” bun al trupului sau,
acesta trebuie sd aiba abilitatile necesare, sau cunostintd (ézwiorijun), pentru a
nu comite ,,0 teroare mai mare in sine”. Acesta este motivul pentru care,
continua el, ,,Duhul trebuie sa fie aproape de noi in fiecare moment, astfel
incat sd-i confere (woiel) o fortd mai mare carului; si sd infrumuseteze
(kalAwriler) atat trupul, cat si sufletul”. Utilizarea indicativelor prezente, moie?
si kalAwrilel, este semnificativa prin faptul ca subliniaza in mod clar dependenta
continud pe care sufletul si trupul o au de Duhul lui Dumnezeu®. Cu alte
cuvinte, virtutea sufletului, ca si cea a trupului, este teleologica prin aceea ca
se realizeaza numai atunci cand sufletul devine slujitor lui Dumnezeu*. Aceasta
virtute, la randul sdu, trebuie castigata atat prin exercitiul sufletesc al ratiunii
sale de a fi, cat si prin vointa de a dobandi stapanire asupra aspectelor sale mai
irationale si, de asemenea, dependenta constanta de indrumarea si harul Duhului
Sfant. Intelegerea hrisostomici a dependentei sufletului de ajutorul Duhului
Sfant este legata de viziunea sa a mantuirii umane ca indumnezeire*.

In secolul IV, precum se pare, dreptul casatoriei, inca putin dezvoltat, se
gaseste Tn armonie cu o invatatura bogata despre casdtorie prin contributia
gandirii si a activitatii pastorale a Parintilor Bisericii si scriitorilor bisericesti,
in Rasarit cu Clement Alexandrinul, Vasile cel Mare si loan Gura de Aur, iar
in Apus, cu Tertulian si pe urma cu Ambrozie si cu Augustin®®. Aceasta
invatatura este importanta atat la nivelul teoretic cat si la nivelul propunerii
anumitor modele de viata*’. Sf. Ioan Gura de Aur a recunoscut in mod special
atributele femeilor si a afirmat egalitatea femeii cu barbatul. El scrie ca ,,femeile
ii depdsesc pe barbati in demnitatea solemna, in pasiunea si in devotamentul

4 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia 5 de la Efeseni, PG 62, 41.11-12.

42 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia 5 de la Efeseni, PG 62, 41.19-21.

4 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilia 5 de la Efeseni, PG 62, 41.31-32.

* Lai, Pak-Wash, John Chrysostom and the Hermeneutics of exemplar portraits, pp. 55-56.

4 Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 9 de la Geneza, PG 53.78b-c.

4 0. Pasquato, [ laici in Giovanni Crisostomo. Tra Chiesa, famiglia e citta (Roma, 2001),
pp- 133-134.

47 Vezi O. Buccli, ,,Per la storia del matrimonio cristiano fra eredita giuridica orientale e
tradizione romanistica”, in I/ Matrimonio nel Codice dei canonici delle Chiese orientali (Studi
Giuridici 32, Vaticano, 1994).
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lor — [tinand post] pentru dragostea lui Hristos”*. Toan Hrisostom subliniaza
ca femeia este ,,plind de sentimente si mai inclinata spre compasiune”* si
poseda virtutile caritatii, daruirii de pomana, preocupare pentru cei nevoiasi,
intelepciune, stapanire de sine, moderatie a dorintelor, discretie si temperare™.
In esentd, Patriarhul Constantinopolului considerd femeile ca fiind mai
,,potrivite pentru ingijirea bolnavilor decat barbatii”'. Sf. Ioan Hrisostom
potrivite pent gij bolnavilor decat barbatii”!. Sf. loan H t
,,Insistd si asupra asemanarii ontologice absolute dintre barbat si femeie, din
moment ce amandoi au o naturd umana identica: femeia are ,,aceeasi esenta
(tes autes ousias) ca si barbatul’”2,

Inca din antichitate, Platon il considera pe om ,,nu o creaturd pamanteascad,
ci cereasca’, iar scopul educatiei sau formarii il rezuma astfel: ,,omul sa se
asemene cu Dumnezeu pe cdt posibil”(dpoiwoig Oedd kazo o dvvorov)*®. Viata
si spiritualitatea crestind dupa Sfantul loan Gura de Aur este orientata spre
nevazut si spre dumnezeiesc, spre viata viitoare si spre cea cereasca. Nu este
necesar sa insistam prea mult pe viata de aici. ,,Punctul capital al credintei
crestine este asteptarea vietii adevarate dupa moarte”>. Capital! Astfel, nu
trebuie sda ne-o imaginam si sa vorbim de ea intr-un mod usuratic*®®. Viata
prezenta nu este decat o calatorie efemera; lucrul cel mai important este
sfarsitul®’; sfarsitul este plasat in viata viitoare, in eshaton. Aceasta viata de
pe pamant nu ne este datd decat in vederea vietii viitoare, a Imparatiei lui
Dumnezeu®, si viata de aici nu are nicio valoare, decat ca fundament al vietii
viitoare, vesnice’. ,,Mdretia omului consta in virtute (épets}), in consacrarea
pentru realitatile viitoare, in a depune toate eforturile in vederea vietii de apoi,
in a dispretui viata prezenta”.

4 Efthalia Makris Walsh, ,,Loving God--A Woman'’s Service in the Church”, a paper
delivered at St. Andrew’s Greek Orthodox Church, South Bend, Indiana, si printat in 7he
Greek Orthodox Theological Review, vol. 38, nos. 1-4, 1993, p. 329.

4 Makris Walsh, ,,Loving God — A Woman’s Service in the Church”, p. 329.

30 Makris Walsh, ,,Loving God — A Woman’s Service in the Church”, p. 329.

st David C. Ford, Women and Men in the Early Church: The Full Views of St. John
Chrysostom, Pennsylvania, South Canaan: St. Tikhon’s Seminary Press, 1996, p. 197.

2 Ford, Women and Men in the Early Church, p. 138. A se vedea Harvey, Susan Ashbrook,
»Women and Words, texts by and about women” in The Cambridge history of early Christian lit-
erature, editat de Frances Young, Lewis Ayres, Andrew Louth, Cambridge University Press, New
York, 2004, pp. 382-390.

33 TTAGtwv, Tipawog 1 Mepi pdoewe, puoikog, ekd. Zitpog, Y+ )+, 90a7.

s TIMatov, Ocaitytog, H yvawatoloyio tov Iidtwvog, €16.-utep.-cy., K. Tlamaie&iov,
€Kd. Zntpoc, @eo/vikn, 2015,176p.

55 Sf. Toan Gura de Aur, Cuvant de méangaiere..., 1,7, PG 56, 299.

% Sf. Toan Gura de Aur, La Coloseni 2, 4-5, PG 62, 315 a.

7 Sf. Toan Gura de Aur, Epistola 105, PG 52, 664.

3% Sf. Ioan Gura de Aur, La loan, Omilia 30, 5, PG 59, 182.

% Sf. Ioan Gurd de Aur, La Statui, 6, 4, PG 49, 86.
%0 Sf. Toan Gura de Aur, La Psalmul 48, 6, PG 55, 232 b.
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Credinta in viata viitoare se concretizeazd in credinta Invierii, conditie,
dupa Sfantul Ioan, a bucuriilor promise de Dumnezeu celor care cred in El si
partasi vesniciei preafericite®. In aceasta privinta, credinta in Inviere este cel
mai mare adevar al crestinismului®?. Invierea este chintesenta spiritualitatii
ortodoxe. Credinta si Invierea sunt una si aceeasi realitate, una si aceeasi
fiintare. Credinta in Invierea lui Hristos domina intreaga noastra viata spiritual;
ea face ca acolo sa domneasca virtutea®. Pe ea se sprijind intreaga noastra
conduita, intregul nostru mod de a fi si fiinga si, indirect, intreaga noastra
credinta. Invierea este continutul eshatologic al vietii noastre crestine: ,,Omul
care nu se asteapta sa invie si sa-si dea seama de faptele sale nu se va grabi
deloc sa practice virtutea; si, tot astfel, cel care care nu va practica virtutea nu
va crede in Tnviere; pentru ca sunt doud lucruri care se creeaza reciproc: patima
prin necredinta si necredinta prin patima. O constiintd incarcata cu nenumarate
nedreptati, temandu-se de razbunarea viitoare, tremurand si nedorind sa se
usureze printr-o schimbare in bine a vietii, isi cautd odihna in necredinta. Si
cand va nega invierea si judecata, va spune: Nu voi da socoteald pentru
nelegiuirile mele” %,

Realititile pamantesti sunt vazute in relatie cu vocatia vesnica a omului

In definitiv, concilierea acestor texte contradictorii nu poate fi realizati
decat daca se cunoaste viziunea Sfantului loan Gura de Aur asupra lumii si
vietii crestine. De fapt, un studiu atent al operei arata in mod evident faptul
ca Sfantul Ioan Gura de Aur nu judeca aceste realitati pamantesti in sine, ci le
vede intotdeauna in relatia lor cu vocatia vesnica a omului, care consta in a
obtine bunuri trainice i vesnice, pentru a relua o expresie pe care o foloseste
cu precadere.

Omul trebuie sd consimtd la o alegere fundamentala intre tentatiile lumii
si un mod de viata susceptibil de a conduce spre Imparitie, un mod de viata
in Hristos. Dupa cum spune atat de minunat Sfantul Vasile cel Mare, ,,nu este
posibil sa ne ocupam simultan de amandoua, de lucrurile lumesti si de viata
intru Dumnezeu”®. Intotdeauna bune in sine, aceste realititi create riman la
fel in raport cu oamenii, dar numai in masura in care ele le permit acestora sa
se supuna exigentelor Botezului lor.

lata cateva texte profunde de spiritualitate ce nu admit nicio dezbatere:
,Este oare viata prezenta rea, aceasta viata in care il cunoastem pe Dumnezeu
s1 filosofam despre binefacerile viitoare si din oameni devenim ingeri si suntem

o1 Sf. Toan Gura de Aur, La I Corinteni, Omilia 39, 3, PG 61, 336.
92 Sf. Ioan Gura de Aur, La Evrei, Omilia 9, 1, PG 63, 77.

% Sf. Toan Gura de Aur, Despre invierea mortilor, 1, PG 50, 417.

% Sf. Ioan Gura de Aur, La I Corinteni, Omilia 17, 3, PG 61, 143 b.
% Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea 291.
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primiti in Cetele Puterilor de sus?”’% Hristos spune oamenilor: ,,Daca iubesti
pe cel pe care Eu il iubesc, atunci Ma conving ca Ma iubesti mult”®’.

Intr-un alt pasaj, comentadnd versetul Scripturii: ,,Desertaciunea
desertaciunilor, toate sunt desertaciuni” (Eccleziast 1, 2), Sfantul loan Gura
de Aur mai spune: ,,Dar ce sunt aceste realitati zadarnice, daca nu absolut toate
lucrurile prezente? Eccleziastul spune despre ele: Desertaciunea desertaciunilor,
si toate sunt desertaciune. Dar cineva va spune: daca ele sunt desarte, daca
ele sunt vanitate, cu ce scop exista? si se mai pot adauga multe alte obiectii.
Dar ascultati, iubitii mei prieteni: nu spuneti ca operele lui Dumnezeu sunt
zadarnice, ci dimpotriva! Nici ca soarele este zadarnic, nici ca pamantul este
zadarnic, ci dimpotriva! Nici soarele, nici luna sau astrele, nici trupul nostru;
toate lucrurile sunt desavarsit de bune. Dar atunci in ce consta aceasta zadar-
nicie? Sa ascultam ce spune Eccleziastul: am sadit vii, am adus cantareti §i
cdantarete, mi-am facut iazuri, am avut turme de vite si oi fara de numar, am
strans aur §i argint, si am vazut ca totul este desertaciune. Si din nou, deser-
taciunea degertaciunilor, toate sunt desertaciune (2, 5). Dupa aceea, deserta-
ciunea desertaciunilor le face luxoase, aurul din belsug, turmele de sclavi
impingi spre agora, umflarea de sine si slava desarta, gindurile de marire si
discursurile rasunatoare. Toate lucrurile sunt zadarnice, nu pentru ca au fost
facute de Dumnezeu, ci pentru ca au fost inventate de noi. De ce sunt ele
zadarnice? Pentru ca nu au nicio finalitate reala” .

Intr-un Comentariu la Psalmul 119, Sfantul Ioan Gurd de Aur elogiaza
iubirea vesnica: ,,Nu ma pronunt impotriva vietii prezente, departe de mine!
Ea este de fapt opera lui Dumnezeu. Dar pregatiti-va pentru iubirea care va
urma, fard a va dori sa ramaneti in mijlocul bunurilor prezente, fara a va atasa
de trup si fara a Tmpartasi sentimentele cu numerosi oameni cu suflet josnic.
Chiar daca traiesc multi ani, unii spun ca ei nu sunt prea numerosi. Ce prostie!”®
,Duhul, care ne face sa strigdim Avva Tata, Acesta ne aduce si iubirea pentru
Dumnezeu Tatil si pentru aproapele””’.

Astfel, concilierea dintre textele care marcheaza o anumita relativizare
pentru realitatile pdmantesti si textele care afirma bunatatea lor se realizeaza
fara nicio dificultate majora, daca se are grijd sa fie citite in lumina marii
preocupari a Sfantului Ioan Gura de Aur: eshatologia.

% Sf. Ioan Gura de Aur, La Galateni, Omilia 12, 1, PG 61, 619 b, c.

7 Sf. Ioan Gura de Aur, La Romani, Omilia 32, 4, PG 60, 619.

® Sf. Toan Gura de Aur, La Efeseni, Omilia 12, 1, PG 62, 89 b.

¢ Sf. Toan Gura de Aur, La Psalmul 119, 3, PG 55, 342 d. Sfantul Vasile gandeste la fel ca si
Ioan Hrisostom: ,,Noi ceilalti, copiii mei, noi consideram viata omeneasca lipsita de valoare si nu
privim, nici nu denumim bun un obiect al carui folos se restrange doar la viata aceasta... Ceea ce
ne poate folosi in viata cealalta (viata viitoare), noi spunem ca trebuie iubit si cautat din rasputeri,
iar ceea ce nu, trebuie neglijat ca o non-valoare” — Tinerilor...

70 Sf. Toan Gura de Aur, La II Timotei, Omilia 10, 1, 2, PG 62, 603.
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Tensiunea eshatologica a vietii crestine

Daca este aproape imposibila expunerea obiectiva a dogmei crestine fara
aacorda un loc important tensiunii eshatologice care traverseaza viata oricarui
credincios, a neglija sau pur si simplu a minimiza aceasta nota la Sfantul Ioan
Gura de Aur ar insemna Tn mod sigur sa mutilam viziunea lui asupra uneia
dintre caracteristicile sale cele mai marcante.

In aceasta privinta, cei sase ani petrecuti in singuritate au exercitat o mare
influenta. A fi calugar inseamna de fapt sa te gandesti cu seriozitate la viata
vesnica si, cum se stie cu cata generozitate loan Gura de Aur a parasit Antiohia,
nu ne putem indoi de faptul ca el medita cu fervoare asupra mantuirii. El a
luat cel mai in serios Scripturile, dezvoltand o teologie si spiritualitate biblice.
Toata viata lui a fost un angajament cu Scripturile. EIl dobandeste astfel
convingeri care se exprima spontan cativa ani mai tarziu in invatatura sa.

Astfel, el se bucura sa le aduca aminte crestinilor rugaciunea pe care pustnicii
o rostesc la sfarsitul unei mese si al carei final este prezentat aici: ,,Sa ne umplem
de Duhul Sfant, ca sa-Ti fim Tie placuti si pentru ca sa nu ne rusindm atunci
cand ne vei randui fiecaruia dupa fapta sa”’'. Dupa aceea, Sfantul loan Gura de
Aur comenteaza de indata: ,, Totul meritd admiratia in acest imn, mai ales
sfarsitul”. In realitate, aceasti preocupare pentru viata de apoi nu-l va parisi
nicio clipd atunci cand se va angaja in misiuni apostolice, asa cum o dovedesc
doua texte alese dintre multe altele, datdnd aproximativ din 403.

In Comentariul sau la Epistola citre Evrei spune urmatoarele: ,,Spectacol
intr-adevar maret, care ne umple de mirare §i de spaima; trupul se gaseste
acolo sus, primeste adoratia ingerilor si a arhanghelilor, a serafimilor si a
heruvimilor. Cum acest gand imi trece deseori prin minte, sunt cuprins de
uimire imaginandu-mi maretiile de care se bucurd fiinta omeneasca. Pentru
ca ceea ce eu contemplu sunt daruri marete si splendide, este imensa bunavointa
pe care Dumnezeu o arata fata de firea noastra omeneasca.”’

lar celalalt este un pasaj din Comentariul sdu la Evanghelia dupa Ioan, unde
Sfantul loan Gura de Aur descrie mistic unirea celor doua firi in Ipostasul lui
lisus Hristos, asumarea vesnica a firii umane si mostenirea de catre noi a casei
Parintesti : ,,In timpul nuntii, tindra nu se apropie de logodnic, ci el este cel
care i iese In intdmpinare, chiar daca el este fiu de rege, iar ea o femeie din
popor si de origine modesta, chiar daca el trebuie sa se casatoreasca cu o mica
servitoare. latd ce se intampld aici. Natura umana nu a urcat pana la cer; Cel
Care a coborat catre aceastd natura intinata si demna de dispret este Hristos
in persoand. Cu toate acestea, o data nunta celebratd, El nu a permis ca ea sa

7 Sf. Toan Guri de Aur, La Matei, Omilia 55, 5, PG 58, 545 c.

72 Sf. Toan Gura de Aur, La Evrei, Omilia 5, 1, PG 63, 46 d, 47 a. Gasim adesea imaginea jertfelor
noastre primite in ceruri: La Sfdnta Cinzecime, Omilia 1, 5, PG 50, 461 c. in legatura cu importanta
pe care Hrisostom o acorda temei eshatologiei, se poate consulta: La Psalmul 119, 2, PG 55, 341
d; La Coloseni, Omilia 2, 4, PG 62, 314 d; Cuvdnt de mangdiere la moarte 1,7, PG 56, 299 be.
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ramana mai mult timp aici jos, ci, luand-o cu El, a condus-o pana la casa
paterna”’.

Aceste afirmatii, cu originea in mare parte in Scriptura si reluate de Parintii
Bisericii, dar si de autori crestini, nu ar putea dovedi prin ele nsele accentul
eshatologic al gandirii Sfantului loan Gura de Aur. Totusi, frecventa lor ne atrage
intr-adevar atentia, mai ales anumite fraze tipice la loan Gurd de Aur, aflate
intr-un numar consistent: ,,Daca esti crestin, nu ai cetate pe pamant. .. chiar daca
am intra in posesia intregului pamant, am fi niste strdini si niste persoane in
trecere”’; ,,Prima virtute, intreaga virtute (dpets}) se rezuma la faptul de a fi
strdin pe acest pamant, de a fi in trecere, de a nu avea nimic in comun cu lucrurile
de aici, de jos, ci de a le tine la departare, ca pe niste lucruri straine””.

Credinta in viata viitoare si in inviere constituie principiul vietii adevarate

Sa incheiem aceste remarci spunand cateva cuvinte despre conceptiile sale
despre moarte si despre viata angelica. Inaintea Intruprii, dreptii se considerau
pribegi pe pamant, dispretuind aceasta viatd’®, au suferit (aidwg) si nadajduit
la viata cereasca’’; totusi, le era frica de moarte’, care nu si-a pierdut aspectul
inspaimantator decat incepand cu Hristos™. Totodata, atitudinea adoptata vizavi
de realitatea ineluctabild marcheaza de acum Inainte o distinctie clara intre cei
botezati si cei fara credinta® si scoate la iveala adevaratul crestin®!: ,,Cel care
filosofeaza si se orienteaza cu speranta spre binefacerile viitoare nu se gandeste
ca moartea este moarte. La vederea unui om intins sub ochii sai, lipsit de viata,
pe el nu il incearca sentimentele multimii, dar viseaza in schimb la cununi, la
recompense, la bunurile de neexprimat pe care ochiul nu le-a vazut si de care
urechea nu a auzit, la viata de dincolo, la corul ingerilor.”*

7 Sf. Toan Gura de Aur, La loan, Omilia 18, 2, PG 59, 115 c. Aceleasi imagini ale nuntii se
gasesc si in La Matei, Omilia 12, 4, PG 57, 206 ¢; La Psalmul 5,2, PG 55, 63 c.

74 Sf. Toan Gura de Aur, La Statui, Omilia 17, 3, PG 49, 177 d.

75 Sf. Toan Gura de Aur, La Evrei, Omilia 24, 1, PG 63, 165 d. Sa observam ca aceasta omilie
are o importantd deosebitda pentru studierea temei eshatologiei. Ideea centrala: ca si patriarhii
Vechiului Testament, ar trebui sa fim complet detasati de bunurile acestei lumi si sa aspiram spre
cer. Printre alte texte, se mai poate semnala: La Matei, Omilia 12, 4, (inceputul) PG 57, 206 ¢, d
sau La II Corinteni, Omilia 16, 4, (a doua parte a aliniatului) PG 61, 516 d, 517 a, 518 a.

76 Sf. Toan Gura de Aur, La Romani, Omilia 15, 4, PG 60, 545 ab.

77 Sf. Ioan Gura de Aur, La Geneza, Omilia 9, 4, PG 54, 627 a, b; La Evrei, Omilia 24, 1, PG
63, 166 d.

8 Sf. Toan Gura de Aur, Catre Stagir 2, 5, PG 47, 454 ¢; La Geneza, Omilia 45, 2, PG 54,416 b.

7 Sf. Ioan Gura de Aur, La Genezd, Omilia 29, 7, PG 53, 270 be; Omilia 45, 2, PG 54, 416 a,
b; Omilia 67, 4.

80 Sf. Toan Gura de Aur, La I Tesalonicieni, Omilia 6, 2, PG 62, 430 d.

81 Sf. Toan Gura de Aur, La Evrei, Omilia 4, 4, PG 63, 42 c.

82 Sf. Toan Gura de Aur, La Psalmul 48, 5, PG 55, 230 a; La Statui, Omilia 5, 3, PG 49, 72 d:
., Vreti si spun milostivirii voastre de ce ne temem de moarte? Dragostea imparatiei nu ne-a patruns,
iar dorinta binefacerilor viitoare inca nu ne-a inflacarat”.
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Daca mari pagani, ca Pitagora sau Platon, au conceput viata de dincolo nu
ca,,0 existenta diminuata, ci ca pe adevarata viata, viata in plina lumina”*, altii
au negat orice supraviefuie personala: ,,De indata nu vei mai fi nimic nicaieri;
nu vei mai fi niciuna dintre fiintele pe care le vezi acum, niciuna care trdieste
acum. Pentru ca sta 1n natura lucrurilor schimbarea, modificarea, descompunerea,
pentru ca altele sa se nasca dupa aceea”®. Indiferent despre cine este vorba,
paganii, fard nicio exceptie, neaga Invierea; de acest lucru ne aminteste adeseori
Ioan Gura de Aur pentru a o opune certitudinii credinciosilor, care, dimpotriva,
isi pun in ea toate sperantele®. Astel, in timp ce paganii se tem de moarte, nu
este deloc surprinzator faptul ca oamenii, dupa venirea Mantuitorului®, si in
masura in care el credeau in Cuvantul Sau, vedeau in moarte un somn®’, o
calatorie® spre o lume mai buna®, pentru ca ei stiau ca Hristos le-a acordat
nemurirea®. Sfantul loan Hrisostom poate afirma ca ,,singura §i unica nefericire
a crestinului este sa-L supere pe Dumnezeu. Restul, ca de exemplu pierderea
bunurilor, exilarea de patrie, pericolele mortale, nu i se par de temut; ceea ce
tuturor da frisoane, trecerea dintr-o lume in alta, lui i se pare mai dulce ca viaga™".

Acestea sunt convingerile profunde ale crestinului, cel putin in teorie. Totusi,
in practicd, este ugor sa reludm o mentalitate pagana care il obligd pe Sfantul
Ioan Hrisostom sa formuleze reprosuri directe la adresa crestinilor neconvingi
in totalitate, care poarta, in fond, o contramarturie in fata ,,grecilor”®*: , Pe
buni dreptate paganii se tem de moarte, pentru ci nu au nicio sansa de Inviere.
Dar voi... care filosofati despre nddejdea in lumea de sus, meritati oare iertare?
Sunteti plini de incredere in Inviere si iati-va tematori de moarte la fel ca si
cei care nu cred”®. Sfantul Ioan Hrisostom ii implora pe crestini sa-si
marturiseasca credinta in timpul slujbelor de inmormantare. Credinta in viata
viitoare si in Inviere este deci pentru Sfantul loan Gura de Aur principiul unei

8 Y. Congar, Les voies du Dieu vivant, Paris, 1967, p. 435, nota 1.

8 Marc Aureliu, Meditatii, X1, 21, (traducere Bréhier, Histoire de la philosophie - Antiquité
et moyen age, p. 1244). De vazut si Ibidem, X1, 5.

8 Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teoodor, tratat, 15, SC 117, p. 170, 1. 32-33; La Romani, Omilia
14, 6, PG 60, 532 c.

8 Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 31, 2, PG 57, 373 b. A propo de moarte, de vazut
paragrafele 3, 4 si 5 ale acestei omilii.

87 Sf. loan Gura de Aur, impotriva..., 2, 8, PG 47, 343 bc; 3, 16, PG 47, 376 d; Despre moarte
si despre cruce, 1, PG 49, 393 d, 394 cd.

8 Sf. Toan Gura de Aur, La Geneza, Omilia 45, 2, PG 54, 416 a.

8 Sf. Ioan Gura de Aur, impotriva. ..»2,6,PG 47,342 b; Unei tinere vaduve 3, SC 138, p. 126,
1. 160-165.

% Sf. Ioan Gura de Aur, La Genezda, Omilia 46, 4, PG 54, 427 c.

o1 Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teodor, scrisoarea 5, SC 117, p. 73. La aceste afirmatii putem sa
adaugadm mediatiile lui Grigorie Teologul, care scrie: ,,Moartea unui om este un lucru ingrozitor,
nu-i asa? Astazi este, maine nu va mai fi §i nu se va mai intoarce la noi” — Scrisoarea 191, 2.

%2 Sf. Toan Gura de Aur, La Matei, Omilia 31, 4, PG 57, 375 d.

9 Sf. Toan Gura de Aur, La statui, Omilia 5, 2, PG 49, 71 d; La Evrei, Omilia 4, 4, PG 63, 42
c; Omilia 24, 2, PG 63, 168 d.
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vieti adevarate aici pe pamant Viata de acum este o viata in i pentru inviere,
o viata pentru a fi vesnic cu Hristos cel Inviat.

Omul care traieste comuniunea cu Hristos, dorindu-si binefacerile vesnice,
nu isi mai indreaptd privirile spre lucrurile de aici, de jos, ci in Hristos toate
sunt transfigurate. Credinta 1i indreapta gandirea, simtirea si dorul spre aceasta
lume vesnica, deja prezenta®.

Viata angelica

Printre numeroasele motive pe care Sfantul loan Hrisostom le foloseste
pentru a descrie felos-ul crestin sau eudaimonia® cereasca, preferatul sau este
cu sigurantd metafora crestinului ca traind viata ingerilor. Fiul lui Dumnezeu,
declara el, a adus fiecare virtute, sau intr-adevar ,,modul de viata al ingerilor”
(t@v o’zyyé/la)v n‘yv rwoliteiav)® la omenire. Tema Vie‘gii angelice (0 ayyslixog
Piog, 1j woluzeio 1j diypedikij) vareusi sé ne convinga de accentul eshatologic al
viziunii crestine a Sfintului Ioan Gura de Aur?. In sens larg, expresia
desemneaza viata monastica®; totusi, fiecare crestin, pentru ca se bucura de
darurile Noului Legaméant®, este in egald masura denumit inger'®. Intr-adevir,
fiecare crestin, incepand de la Botez, ar incepe sa traiasca viata ingerilor de
pe pamant. In mod evident, motivul vietii angelice, pentru Hrisostom, este un
puternic simbol rezumativ care incapsuleaza esenta a ceea ce el crede ca este
viata crestind ideala. Totusi, in acelasi timp, el presupune frecvent ca exista
diferente intre Ingeri si crestini. Din acest motiv, motivul angelic functioneaza,
de asemenea, ca un simbol elaborator pentru Sfantul loan Hrisostom pentru a
reconceptualiza si dezvolta intelegerea sa despre viata crestina. Dupa venirea
Mantuitorului, se vad stralucind ,,cete de ingeri”, desi sunt trupuri muritoare,
nu numai la calugarii retrasi pe munte'”', ci chiar si la crestinii ramasi in orag'®.

% Sf. Toan Gura de Aur, La Geneza, Omilia 28, 6, PG 53,259 c.

% Aristotel afirma ca aspectele mai importante ale eudaimoniei clasice constau in participarea
la ,,viata politica si la o viatd contemplativa (6 moAtkog kai tpitog 6 Osmwpntikog)”: Eth. Nic.
1095b2-4, 5-11, 17-19; 1153al4, 1153b4.

% Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 23 de la Efeseni, PG 62,167.13-17.

7 Louis Meyer a abordat deja studiul acestei teme in lucrarea sa, Saint Jean Chrysostome,
maitre de perfection chrétienne, Volumul 58, Universite de Fribourg, 1933, pp. 192-206: crestinul
desavarsit, un inger.

% Sf. Toan Gura de Aur, Lui Teodor, tratat, 18, SC117, p. 192, 1. 6; p. 198, 1. 3-4.

% Sf. Ioan Gura de Aur, La Romani, Omilia 11, 4, PG 60, 489 c; La Sfinta Cincizecime, Omilia
1,2, PG 50, 455 cd.

100 Sf. Toan Gurad de Aur, La I Timotei, Omilia 18, 3, PG 62, 600 b; La II Timotei, Omilia 2, 1,
PG 62, 607 c.

101§ Jucrarea Sfantului Atanasie cel Mare, Avva Antonie cel Mare este frecvent prezentat ca un
lucrator al minunilor, inzestrat cu viziuni ceresti si daruri profetice - nu diferit de portretele anterioare
angelice si martiri crestini ai primelor veacuri. O portretizare similara a calugarilor egipteni se regaseste
si in lucrarea Historia Monachorum in Aegypto (11.1, VIIL.5-6, X.12-14). Vita Ant. 15, 58, 60-64, 82,
84, 86, 89. William Harmless, Desert Christians: An Introduction to the Literature of Early Monasticism
(New York: Oxford University Press, 2004), pp. 66-67, pp. 292-99.

192 Sf. Joan Gura de Aur, La Matei, Omilia 1, 5, PG 57, 20 d. In prologul lucririi de la sfarsitul secolului
al IV-lea, Historia monachorum in Aegypto, se vorbeste despre calugarii egipteni ca fiind cei care , traiesc
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Urmandu-1 pe Sfantul loan Evanghelistul, Hrisostom declara de exemplu:
,»hu este posibil sd rdmanem oamenti i sa locuim In continuare pe pamant;
deasupra realitatilor pamantesti, ne transformam in ingeri, locuim pe pamant
casi cum am fiin cer”'®. O pozitie similara este observata si in randul Parintilor
capadocieni. Cu sigurantd, Sfantul Grigorie de Nazianz sustine ca cei botezati
sunt ,,cei care au atins asemanarea cu ingerii”’ !, Cu toate acestea, el este de
asemenea de acord cu Sfantul Vasile cel Mare ca ascetii participd in mod unic
la viata si Indatoririle Ingerilor, fie ca este vorba de inchinare, rugaciune sau
chiar in darurile si viziunile lor minunate. Cu toate acestea, unii cred ca nu ar
trebui sa intelegem ad literam astfel de exprimari; in aceasta prima omilie a
comentariului Evagheliei Sfantului loan, scopul Sfantului loan Hrisostom este
sa 1i sarbatoreasca mai ales frumusetea. Un alt pasaj care exalta calitatile
milostivirii se incheie cu aceste cuvinte: ,,Vedeti cum putin cate putin
milostivirea il transforma in inger pe cel care o cultiva? In el nu mai exista
nicio manie, este eliberat de invidie si de orice patima tiranica. Ganditi-va ca
el este eliberat de acum Tnainte de natura umana si ca el se indreapta spre
impasibilitatea ingerilor”!%.

Acest lucru se presupune cu siguranta in Omilia 23 de la Efeseni, unde fi
ammteste comunitatii sale antiohiene predomlnant laica ca ,,Fiul lui Dumnezeu
Insusi a adus toata virtutea. El a adus la noi toate roadele care sunt in acel loc
[cerul]. Va spun, [chiar] imnurile ceresti pe care le canta Heruvimii — pentru
ca ne-a desemnat i pe noi sa spunem: ,,Sfant, Sfant, Sfant”. El a adus modul
de viata al ingerilor (t@v dyyéiwv v moliteiav). Ingerii nu se casatoresc si
nici nu li se da in casatorie — aceasta [plantd] bund pe care a plantat-o si aici.
Nu iubesc nici bogatiile, nici alte lucruri de genul acesta — si el le-a semanat
si printre noi. Ei nu mor niciodata — si aceasta ne-a fost acordata. Caci moartea
nu mai este moarte, c¢i somn’'%.

Se observa sau se intelege despre ce este vorba: despre o spiritualitate a
despatimirii trupului (adpf), a indumnezeirii i nu despre dezincarnare. Totusi,
omul care devine inger nu-si schimba natura!®’. Ceea ce avem aici este o
incercare clara de a delimita aspectele vietii angelice care sunt direct aplicabile
crestinilor. Céteva observatii importante pot fi ficute aici. In primul rand,
virtutea, sau ,,modul de viata al ingerilor” pe care Fiul lui Dumnezeu il coboara
din cer pe pdmant este clar inteles mai degraba in termeni spirituali decat
ontologici, deoarece crestinii nu pot decat sa-i imite pe ingeri si sd nu-si schimbe
firea in acest sens, in aceasti viata actuala. In al doilea rand, metaforele agricole
viata ingereasca”. Cf. Norman Russell, The Lives of the Desert Fathers: The Historia Monachorum in
Aegypto, Cistercian Studies Series (Kalamazoo, Michigan: Cistercian Publications, 1980), p. 49.

103 Sf. Toan Gura de Aur, La loan, Omilia 1, 1, PG 59, 25 be.

104° Acest lucru este exprimat in mod similar de Sf. Grigorie, Oration 4.71 ; si de Sf. Vasile,
De Spiritu S. 9.23.

105 Sf. Toan Gurd de Aur, La I Corinteni, Omilia 33, 4, PG 61, 281 b.

1% Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 23 de la Efeseni, PG 62,167.12-22.

107 Sf. Toan Gura de Aur, La Efeseni, Omilia 10, 2, PG 62, 76 d. Cf. si Despre feciorie 11, 1. SC
125, p. 126.
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pe care le foloseste pentru a descrie aceste daruri, adica ,,aceastd planta buna
pe care a plantat-o aici” si ,,le-a semanat si printre noi” sugereaza faptul ca
viata angelica tocmai a prins radacini Tn umanitate. Sfantul loan Gura de Aur
se asteaptd sa se desfasoare si sd creascd aceasta viata ingereasca in randul
crestinilor, care trebuie si se concretizeze pe deplin intre toti crestinii. In al
treilea rand, atunci cand este inteleasa in cadrul eticii greco-romane, portretizarea
Stantului loan Hrisostom a crestinilor ca participanti la politeia ingerilor este,
fundamental vorbind, o re-conceptualizare/re-axilogizare a oikos-ului crestinilor
cu cel al unui tdram ceresc, mai degraba decat al oikos-ului sau polis-ului
pamantesc. Aici exista atat aluzii platonice, cat si aluzii aristotelice'*®. Daca
telos-ul vietii umane este participarea la politeia cereasca, valoarea vietii
pamantesti este inevitabil minimalizata'®.

In definitiv, tema vietii ingeresti i-a permis lui, ca si altor Parinti, s traduca
tensiunea eshatologica a vietii noastre: ,,Nici nu se pune problema ca omul
sa-si schimbe natura! Concetatenie, comunitate de viata cu Ingerii nu releva
aici din ordinul esentelor si nici nu exprima decat noua conditie istorica a
oamenilor chemati la mantuire. Mantuirea crestina ne este data ca o participare
la moravuri, la demnitati, la o viata si, in final, la o fericire, care sunt acelea
ale ingerilor”!.

Semnificatia acestor trasaturi de profunda spiritualitate pentru Sfantul loan
Gura de Aur este evidenta, potrivit lui Pak-Wash Lai, pe buna dreptate si prin
faptul cd acestea sunt adesea aduse in discutiile sale despre acelasi motiv in
alta parte. Omilia 9 de la Evrei este un bun exemplu. Aici, el presupune in
mod similar ca pentru crestini, ,,sa trdiasca ca ingerii”, echivaleaza cu lipsa
unor ,,lucruri padmantesti” si bucuria atat pentru ,,viata eterna” cat si pentru
,conversatia ingereasca”!!!. Acest lucru nu inseamna insa ca moralitatea sau
spiritualitatea nu este importantd pentru conceptia hrisostomica despre acest
motiv al vietii angelice. Dimpotriva, se presupune de la debutul sau inceputul
politeia angelice. Asa cum o spune in Omiliall de la Romani : ,,Caci nu numai
ca ne-a eliberat de rautatile noastre vechi, ci ne-a condus si la viata ingereasca
si a pavat drumul pentru cel mai excelent mod de viata pentru noi, dupa ce
ne-a predat pdstrarii dreptdtii si a curmat rautatile noastre de odinioara si pus
sfarsit vechii noastre umanitati si ne-a condus la o viatd nemuritoare”''.

Pe temeiul celor de mai sus, atunci ar trebui sa fie clar ca viata ingereasca, ca
simbol rezumativ pentru viata crestind, este menita sd denote cinci asemanari
principale intre inger si crestin. La fel ca ingerul, crestinul nu trebuie sa se

108 Cf. Lai, Pak-Wash, John Chrysostom and the Hermeneutics of exemplar portraits, p. 66.

199" Sf. Toan Gura de Aur, La Geneza, Omilia 59, 1, PG 54, 513 d; La Psalmul 48, 1, PG 55, 500 c.

110 J. C. Didier, Angélisme ou perspectives eschatologiques, in Mélanges de science religieuse
(1954), p. 42.

1 Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 9 de la Evrei, NPNF (Nicene and Post Nicene Fathers) .14, 411.

12 Sf. Toan Gura de Aur, Omilia 11 de la Romani, PG 60, 489.42-47.
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casatoreasca, nu trebuie sa aiba dragoste materiala sau fata de bogatii, ci ar trebui
sa se bucure de nemurire, sa participe la politeia cereasca si sa dobandeasca o viata
duhovniceasca care sa aminteasca de aceea a ingerilor. Acestea fiind spuse, acelasi
motiv este, de asemenea, un temei pentru Sfantul loan Gura de Aur pentru a
reconceptualiza si a elabora viata crestind ideala in viata de acum'. Astfel, el ar
distinge viata crestind de cea a ingerilor afirmand ca crestinul poate ,.trai viata
ingerilor” in timp ce locuieste inca pe pamant, adica in trupurile lor ,,si c@ acest
lucru nu i face in niciun caz inferiori acelor [fiinte ceresti] care locuiesc in cer”!'.

Mai mult, el subliniaza si faptul ca participarea crestinilor la viata Tngereasca
este conditionata de ajutorul Duhului Sfant, deoarece El trebuie sa daruiasca
fiecarui crestin credinta, adevarurile si invataturile pentru a face acest lucru''>.
In cele din urma, pentru Sfantul Ioan Gurd de Aur s vorbesti despre viata crestind
ca fiind comparabila cu cea a ingerilor Inseamna, in cele din urma, sa scoti in
evidentd marile Tnaltimi teologice si spirituale la care a fost inaltat fiecare crestin
datoritd mantuirii lui Hristos. Intr-adevir, ceea ce are in minte Hrisostom nu este
doar faptul ca fiecare crestin poate deveni ca un inger, ci ca ar trebui sa depaseasca
ingerii cu totul. Acest punct este subliniat in mod clar in Omilia 5 de la Colosenti,
unde Sfantul loan Gura de Aur vorbeste initial despre mantuirea crestind in care
Dumnezeu a indltat creaturi care sunt ,,mai nesimtite decat piatra”, adica fiinte
umane, la ,,demnitatea ingerilor”. Acestea fiind spuse, Hrisostom adauga imediat
cd Dumnezeu le-a permis chiar si crestinilor sa ,,devina trupul (e@ua) Stapanului
ingerilor si arhanghelilor si, din faptul ca nu stiu cine este Dumnezeu, devin
instantaneu chiar impartasitori ai Tronului lui Dumnezeu”!'.

Concluzie

Sfantul Ioan Gura de Aur transpune clasicul si filosoficul imitatio
exemplorum/ paradeigmaton in crestinescul si teologicul imitatio sanctorum/
aghion printr-o adoptie creativa a strategiilor retorice si narative greco-romane.
Viata de pe pimant nu ne este data decat in vederea vietii viitoare, a Imparatiei
lui Dumnezeu, si viata de aici nu are nicio valoare, decat ca fundament al vietii
viitoare, vesnice. Credinta in viata viitoare si in Inviere constituie principiul
vietii adevarate aici pe pamant. Sfantul loan Hrisostom foloseste diferite motive
pentru a descrie telos-ul crestin sau eudaimonia cereasca, iar preferata sa este
cu sigurantd metafora crestinului traind viata ingerilor. Cu alte cuvinte, in
contextul soteriologiei crestine, discursurile despre sau comparatiile cu
ontologia angelicd sunt teleologice, in sensul cd acestea sunt menite sa
evidentieze faptul slavit cd viata crestina este, In esenta, participarea la viata
dumnezeiasca a Preasfintei Treimi.
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