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Abstract : The need for uniformity, for an order from a typical point of view,
in the celebration of the Divine Liturgy, was also been the basis of this study.
As it was said, this Sacrament represents the eternal soul of Orthodoxy in prayer’.
Its importance in the life and salvation of believers is therefore decisive. The
Orthodox Divine Liturgy requires believers to participate in order to be fully
part of what it means. Such dynamic participation involves rhythm, singing,
movement, ritual, food and drink. (By contrast, modern theological thinking has
tried to abandon such a dynamic liturgical participation and has sought more
the forms of abstract thinking and sometimes even aloof from the nature and
spirit of theology). The achievement of this fact can be influenced by a refocusing
on the “personal dimension of Orthodoxy”. Conversion and faith are always
personal, as the person is the one who receives God’s love and saving grace.
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Ca si 1n cazul Tainei Sfantului Botez, pornind de la najunsurile si deficientele
pe care le-a semnalat, parintele Schmemann propune cateva indreptari ale practicii
si mentalitatii liturgice actuale considerate necesare si utile pentru intelegerea
autentica a Euharistiei si implicit a renasterii Bisericii. Miza acestor propuneri
depaseste cadrul ,,tehnic” al cultului liturgic, intrucat parintele Schmemann si-a
exprimat raspicat convingerea ca ,,renasterea adevaratd a Bisericii va incepe cu
renasterea euharistica, insa in sensul deplin al acestui cuvant?... Tot ceea ce priveste

! EneBraniste, Liturghia — sufletul etern al Ortodoxiei in rugaciune — studii de teologie liturgica
[Liturgy - The Eternal Soul of Orthodoxy in Prayer - Studies of Liturgical Theology], 3rd vol.,
Andreiana Publishing House, Sibiu, 2013.

2 Ibidem, p. 244.
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Euharistia priveste Biserica, iar ceea ce priveste Biserica priveste Euharistia si
orice neajuns 1n Liturghie se reflectd asupra credintei si asupra intregii vieti a
Bisericii”.? Acestea ar putea fi rezumate si sintetizate in cateva puncte, care pot fi
privite ca o inlantuire de cauze si efecte interdependente.

1. In primul rdnd este necesari afirmarea si intelegerea caracterului unitar
al Sfintei Liturghii sau al Euharistiei. Parintele Schmemann critica impartirea
Sfintei Liturghii in parti importante si pari mai putin importante sau reducerea
esentei ei la anumite momente prin desconsiderarea si minimalizarea importantei
celorlalte, metoda specifica mai ales manualelor scolastice excesiv de
sistematizate. Chiar daca distinge mai multe parti sau momente ale Sfintei
Liturghii (numite ,,Taine™), el considera ca acestea nu trebuie privite separate
si valorizate diferentiat. Astfel el ,,staruie” ,,in limita posibilitatii, sa arate
Dumnezeiasca Liturghie ca fiind una, desi cu diferite lucrari sfinte, ca este o
unicd Taina in care toatd oranduirea, toate partile ei sunt in interdependenta
una fatd de alta, incat fiecare este necesara pentru toate i toate necesare pentru
fiecare, descoperindu-ne sensul cu adevarat dumnezeiesc al celor ce s-au
savarsit si se savarsesc, sensul inepuizabil, vesnic, atotcuprinzator”.*

In ceea ce priveste indemnul parintelui Schmemann pentru constientizarea
caracterului unitar al Euharistiei, consideram ca este nevoie 1n acest sens de
participarea frecventa a tuturor credinciosilor la intreaga randuiald a Sfintei
Liturghii (de la binecuvantarea mare pana la otpust), iar nu fragmentar in functie
de rezolvarea celorlalte probleme cu caracter mundan, care intarzie sau scurteaza
participarea la Sfanta Liturghie. Un alt aspect care se impune este explicarea
catehetica a Sfintei Liturghii urmand directia trasatd de catre parintele Schmemann,
fapt care ar putea avea ca si consecintd o mai vie ,,implicare” sau o participare
mai activa, constienta si asumata a credinciosilor la Sfanta Liturghie.

2. Legata de acest prim neajuns este savarsirea Sfintei Liturghii in cadre
oarecum paralele, care se intersecteaza la anumite intervale de timp, fara impact
inteligibil asupra semnificatiei si trairii Sfintei Liturghii din partea credinciosilor.
Exista o ,interfatd” a Sfintei Liturghii (ceea ce se desfasoara la vedere,
preponderent in naosul bisericii, in vazul si auzul credinciosilor si cu interventia
punctuald a preotului) si o randuiald ,,paralela” rezervata preotului (rugaciunile
si ritualurile tainice din altar), din care credinciosii nu ,,gustd” decat mici
faramituri lipsite de semnificatie in expresia lor literald.’ Parintele Schmemann

3 Ibidem, p. 246.

4 Ibidem, p. 164.

5 Sugestiva este si constatarea pe care a facut-o prof. Ene Braniste, atunci cand a analizat formele
de manifestare si cauzele decadentei participarii active a credinciosilor la Sfanta Liturghie: ,,Randuiala
Liturghiei a luat forma unui serviciu dublu: pe de o parte unul cu caracter tainic, savarsit in tacere
de catre liturghisitor in altar, iar altul exterior, perceptibil, executat concomitent, de catre diacon si
popor (strana, cantaret sau cor), in vazul si auzul tuturor. Faptul acesta a facut ca poporul s ramana
din ce in ce mai strain si mai opac fata de partea sau rolul ce revine preotului, adica tocmai de ceea
ce este esential si fundamental in actiunea liturghiei...Liturghia capata astfel, in ochii si in conceptia
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critica consecvent si repetat citirea rugaciunilor in taina de catre preot in altar,
deoarece astfel ,,majoritatea covarsitoare a mirenilor nu le cunosc, nu aud textul
insusi al Euharistiei, fiind lipsiti de cel mai de pret dar. Nimeni si niciodata nu
aexplicat de ce ,,neamul ales, preotia imparateasca, poporul sfant, oamenii luati
in grija spre a vesti desavarsirea Celui ce i-a chemat de la intuneric” nu pot auzi
rugaciunile aduse de ei ingisi lui Dumnezeu”.®* Emblematica i grava in acelasi
timp pentru acest aspect este ,,fragmentarea rugaciunii euharistice”, care ,,a facut
sd triumfe in Biserica practica de a se citi aceste rugaciuni numai de catre preot
in taind ,,pentru sine”...Mirenii...nu aud si de aceea nu cunosc rugaciunea tuturor
rugaciunilor prin care se savarsese Taina si prin care se implineste Tnsasi esenta
si chemarea Bisericii. Toti cei care se roaga aud ecfonise separate si fraze
fragmentate. Legatura dintre ecfonise si fragmente, si uneori chiar sensul acestora
raman pentru ei de neinteles...”.” Rezolvarea acestei situatii este cat se poate de
banala: citirea tuturor rugaciunilor cu voce tare, ceea ce ar implica un oarecare
timp in plus. Intrebarea retorici pe care o putem formula este de ce nu poate fi
consacrat acest timp necesar, stiut fiind faptul ca pe de alta parte alocam suficient
timp pentru tot felul de pomeniri nominale, dezlegari si ,,solicitari” de rezolvare
a problemelor individuale?

3. O alta expresie a acestui ,,paralelism” liturgic al clericilor si al credinciosilor
sau mirenilor o constituie disparitia practicii Tmpartasirii tuturor credinciosilor
la Sfanta Liturghie. Parintele Schmemann deplange intr-un mod nostalgic aceasta
situatie, considerand ca astfel este afectata chiar implinirea scopului Euharistiei:
,»Scopul Euharistiei nu este prefacerea painii si a vinului, ci a ne face partasi cu
Hristos, Care a devenit hrana noastra, viata noastra, descoperirea Bisericii ca
fiind Trupul lui Hristos...La Inceput, Impartdsirea tuturor credinciosilor la
Liturghie era conceputd de Biserica drept scopul vadit al Euharistiei si infaptuirea
cuvintelor Mantuitorului: ,,Sa mancati si sa beti la Cina Mea, in imparatia Mea”
(Luca 22, 30)”. Explicatia generald pe care parintele Schmemann o ia in discutie
pentru neparticiparea mirenilor la impartasanie se refera la ,,nedemnitatea
multimii acestora de a se apropia de Potir si, ca urmare, parca necesitatea anumitor
cerinte i garantii suplimentare”®, explicatie pe care o catalogheaza ca ,,evlavioasa”
si pe care o considerd o expresie a faptului ca in cele din urma au avut castig de
cauza in Biserica ,,sacralizarea si clericalizarea”. Prin aceasta practica restrictiva

29 A

credinciosilor simpli, caracterul unui ,,mister” in sensul de azi al cuvantului, adica un labirint sau
abis nepatruns, in explorarea caruia mintea noastra se infricogeaza sa se avante” (Ene Braniste,
,Participarea la Liturghie si metode pentru realizarea ei”, in ST, anul I (1949), nr. 7-8, p. 578).

¢ Alexander Schmemann, Euharistia, p. 245.

7 Ibidem, p. 176. Aceeasi remarca la Ene Braniste: ,,cu deosebire pagubitoare pentru spiritualitatea
ortodoxa si mai ales pentru ideia i constiinta eclesiologica sau comunitara, a fost recitarea in taina
a marei rugaciuni a sfintei Jertfe, numita cu un termen technic anafora, din care noi nu mai auzim
azi decat unele mici fragmente, rostite sub forma de ecfonise, fragmente ce nu sunt, in fond, decat
insulite sau promontorii rdmase la suprafata, resturi ale unui mare si pretios continent euhologic,
scufundat — pentru auzul poporului — in oceanul de taina al tacerii” (art. cit., p. 578-579).

§ Alexander Schmemann, Euharistia, p. 233.
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se produce o ,,discriminare” intre clerici si credinciosi pe de-o parte, si chiar in
randul credinciosilor, pe de alta parte, discriminare care ,,stirbeste sensul cel
adevarat al Tainei Euharistice care incepe sa fie inteleasd nu ca implinirea
Bisericii, nu ca descoperirea impéré‘;iei Iui Dumnezeu si a vietii celei noi, ci ca
o gustare a ,,sfinteniei materiale” care preface Taine intr-o ,,minune anatomica’”.’
Popunerea pe care o face parintele Schmemann este de a fi reinviata practica
Bisericii de la Inceput de a se Tmpartasi toti credinciosii prezenti sau participanti
la Sfanta Liturghie. Atunci cand discuta acest aspect parintele Schmemann face
distinctie Intre doud perceptii ale actului Impartasirii propriu-zise: impartisirea
ca act comunitar, eclesial (care exprima spiritul Bisericii primare si implinirea
Euharistiei) si Tmpartasirea ca act individual, care reprezintd o denaturare a
sensului impartasaniei si Euharistiei: ,,in constiinta si evlavia oamenilor
bisericesti, impartasirea nu mai este legatd de mult timp de Euharistia-jertfa, ci
este cu totul supusa altei legi si anume ,,nevoilor duhovnicesti” individuale: a
sfintirii, a ajutorului, a mangaierii etc. i, potrivit cu acestea, problemei personale
despre ,,pregatire” sau ,,nepregatire”'’...Euharistia care era inteleasa in Biserica
veche ca Taina unitatii, ca Taina Tnaltarii Bisericii si Tmplinirea ei la Cina
Domnului in Impéritia Lui, a inceput si fie inteleasa si definitd in noua invatatura
ca unul din mijloacele de sfintire a credinciosilor. Aceasta se poate vedea si mai
clar in transformarea impartasirii dintr-un act bisericesc, sobornicesc, din
implinirea noastra ca madulare ale Bisericii, ale Trupului lui Hristos, intr-un act
personal de evlavie care, pentru mireni, este dirijat nu de Biserica, ci de evlavia
personala si de ,,alegerea” celui care se impartaseste”.!!

Cu privire la acest punct au fost exprimate §i opinii care corecteaza
propunerea parintelui Schmemann, fara sa o contrazica neaparat in principiul
ei, considerand cd ,,pe langa unele aprecieri juste, par. Schmemann separa prea
trangant Euharistia de ansamblul Sfintei Liturghii si de viata duhovniceasca,
minimalizand celelalte moduri de prezenta si lucrare a lui Hristos in Sfanta
Liturghie. In acelasi timp vorbeste foarte putin de necesitatea unei pregatiri
speciale pentru Impirtasire si aproape deloc despre constientizarea acesteia si
necesitatea pastrarii cu sfintenie a darului primit si a unei vieti deiforme
conforme acestuia ”.'> Totusi propunerea parintelui Schmemann ramane
valabila ca una din cdile de ,,depasire a crizei liturgice actuale”, cu precizarea
c participarea credinciosilor la Impartisire trebuie facuta ,,cu cugetul curat”. '3
Importanta impartasirii credinciosilor in cadrul Sfintei Liturghii este decisiva
pentru implinirea Euharistiei ca Taind a Bisericii, indiferent de modul in care

® Ibidem, p. 237.

19 Ibidem, p. 201.

" Ibidem, p. 219.

12Joan Ica, “Modurile prezentei personale a lui lisus Hristos si ale comuniunii cu El in Sfanta
Liturghie si spiritualitatea ortodoxa”, in Persoand §i comuniune. Prinos de cinstire pr. prof. dr.
Dumitru Staniloae la implinirea vdrstei de 90 ani, Ed. si tiparul Arhiepiscopia Ortodoxa Sibiu,
1993, p. 346.

13 Ibidem, p. 356-357.
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este privita si interpretatd aceasta: ,,propriu-zis, de-abia prin actul impartasirii
credinciosilor se incheie Euharistia ca jertfa si ca Taind, caci abia acum se
infaptuieste scopul ei de jertfa adusa Tatalui, dar si pentru sfintirea credinciosilor;
abia acum se rosteste numele fiecarui credincios, ca la toate Tainele”.'* Cele
doui dimensiuni ale actului liturgic al Impartisaniei nu trebuie puse in opozitie
si nici acceptate Intr-un sens unilateral prin excluderea uneia in detrimentul
celeilalte. Impartisirea in esenta ei este un act comunitar, dar care solicita din
partea credinciosului o pregatire individuala si o stare interioara corespunzatoare
trairii Tainei sau incorpordrii in Trupul lui Hristos.

4. Un alt aspect asupra caruia parintele Schmemann atrage atentia atunci cand
discuta despre neajunsurile existente in practica liturgica actuala este ,,abundenta
simbolismului, nu a acelui simbolism despre care am vorbit ca despre o stare de
taind a intregii fapturi a lui Dumnezeu, ci un simbolism alegoric ce atribuie un
sens deosebit fiecarui moment din sfinta slujire, facandu-I sa preinchipuie ceva ce
nu este”.' Acest simbolism ar putea fi numit descriptiv sau evenimential, intrucat
se refera mai ales la momente din viata Mantuitorului lisus Hristos. Am vazut in
alta parte ca parintele Schmemann descrie simbolul ca fiind ceva ce mijloceste
direct participarea deplind si vie la realitati transcendente inaccesibile in mod
obisnuit in aceastd lume. Sfanta Liturghie nu este o simpla , ,repovestire’” a mantuirii,
ci este mediul prin care noi ludm parte in mod real la aceasta mantuire, modalitatea
prin care impdratia lui Dumnezeu este facuta prezentd aici si acum.

Practici necanonice si inovatii liturgice, in opinia pr. Nicolae Necula
(cu solutii de indreptare)

Cu ocazia publicarii Liturghierului in anul jubileului'®, liturgistul roman
Nicolae D. Necula'” sublinia, pe langa conditile grafice de exceptie, si modul
profesionist in care a fost indreptat textul liturgic. Acest text fusese minutios
revizuit pentru a se asigura o exprimare gramaticala si literara cat mai corecta;
s-a urmdrit uniformizarea ecteniilor, a formulelor liturgice, ca si altor texte ale

14 Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 3, p. 78.

15 Alexander Schmemann, Euharistia..., p. 245.

' Liturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 2000. Acesta cuprinde, asa cum o arata si numele, randuiala
Sfintelor Liturghii savarsite in Biserica Ortodoxa: a Sfantului loan Gura de Aur, a Sfantului Vasile
cel Mare si a Sfantului Grigorie Dialogul sau Grigorie cel Mare. Pe langa Sfintele Liturghii,
Liturghierul cuprinde randuiala Privegherii, a slujbei de seard, a slujbei de dimineatd, randuiala
Sfintei Impartasiri, invatatura despre otpusturi, ecfonise, stihuri, tropare si condace, otpusturile
praznicelor imparatesti, ale Maicii Domnului si ale praznicelor sfintilor, cele de peste toata saptamana,
stihuri care se canta la vohodul cu Sfanta Evanghelie, la sarbatori imparatesti (isodicoanele) tropare
care se cantd in altar, la sarbatorile mari, la slujba cu sobor, felurite randuieli si rugaciuni de
binecuvantare a lucrurilor care se aduc la anumite sarbatori in biserica, adunare de cereri la diferite
trebuinte din viata omului, povatuiri si invataturi, legate mai ales de savarsirea Sfintelor Taine si
indeosebi a Sfintei Liturghii cu arhiereu si sinaxarul de peste tot anul.

"Nicolae D. Necula, Traditie si innoire in slujirea liturgica, 2 vol., ed. 1l-a, ed. Trinitas,
Bucuresti, 2014.
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rugaciunilor, precum si ce-a a randuielilor tipiconare; s-a revizuit traducerea
unor cuvinte si expresii care, prin incercarea neizbutitd a unor corectori de a
fi facute mai inteligibile, se indepartasera de frumusetea si arhaismul specific
liturgic, pierzand din valoarea lor unicd; au fost introduse noi formule ale
ecteniilor, privitoare la autoritatea lumeasca si armata tarii; au fost introdusi
spre pomenire, in rugaciunile de la Litie si Proscomidie, numele sfintilor romani
canonizati in 1992 de Biserica noastra; in fine s-au adus completari la randuielile
tipiconare, precizandu-se si clarificandu-se unele acte, gesturi si miscari
liturghice cuprinse in Liturghier, care erau imperios necesare. '*

Privitor la ultimul aspect amintit, autorul aduce lamuriri, cu referire la abateri
tipiconare si unele practici neliturgice intdlnite la savarsirea Sfintei Liturghii.
Punctul de plecare il constituie chiar textul diortosit al ultimei editii a Liturghierului,
,care devine normativa si care ne fereste de greseli sau de improvizatii sau de
inovatii liturgice”." Dintre acestea, sunt amintite in continuare cele care au ca
tema centrald prima parte a Liturghiei, Proscomidia, pentru ca apoi sa fie
enumerate cele savarsite in relatie cu Liturghia propriu-zisa.

,Din oarecare comoditate, neglijentd sau necunoastere, unii slujitori taie
doar cate o pojghitd subtire din prescurd pentru fiecare din acestea (miride,
n.n.) si mai ales pentru miridele in cinstea nascatoarei de Dumnezeu si a celor
noud cete ale sfintilor, asezandu-le pe Sfantul Disc. O buna parte dintre slujitori
decupeaza din prescura partea imprimata cu cele noud miride ale sfintilor, fara
sa le mai separe pe fiecare. Ori —adauga in continuare autorul, randuiala spune
ca se aseaza cate o particica sau mirida din acestea si nu toate deodata,
rostindu-se, pentru fiecare, grupa de sfinti in cinstea carora se aduce. La fel
se procedeaza si la scoaterea firimiturilor sau particelelor pentru vii si morti.
Nu se citesc numai numele, ci se scoate pentru fiecare o firimitura, concomitent
cu citirea pomelnicilor de vii si morti”.*

In ceea ce priveste modul savarsirii Proscomidiei, sunt amintite doua
practici: unii preoti efectueaza toatd lucrarea de scoatere a Sfanfului Agnet si
a miridelor, iar dupd aceea citesc continutul rugaciunilor, cererilor sau
pomenirilor; altii, rostesc concomitent textul prescris de liturghier. Cea de-a
doua practica este cea justd si corecta.

Acoperirea Cinstitelor Daruri se poate face in mai multe momente: fie la
sfarsitul Utreniei, fie la ectenia intreitd de la Sfanta Liturghie, fie inainte de
iesirea cu Cinstitele Daruri. Profesorul Necula precizeaza ca, dacd la o biserica
slujeste un singur preot, este o bine sa o faca la sfarsitul Utreniei, lasandu-se
ridicate ,,sfintele acoperaminte pentru a pomeni si pe credinciosii la care vin
la biserica”. In orice caz, »practica scoaterii de miride si pomenirea numelor
dupd transportarea Cinstitelor Daruri pe Sfanta Masa, la Vohodul cel mare, nu

'8 Ibidem, vol. 11, p. 278.
1 Ibidem, vol. 11, p. 282.
2 Ibidem, vol. 11, p. 283.
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este tipiconala si nu trebuie incurajata. Prezentarea pomelnicelor trebuie facuta
pana in acest moment la Sfantul Altar, urmand ca acelea, care se aduc dupd
aceasta transportare, sd fie pomenite la o altd Liturghie. Astfel, obiceiul de a
scoate miride pentru cei care aduc pomelnicele dupa acest moment, de a le
pune intr-o lingurita si apoi ale transporta si depune pe Sfantul Disc, este
neindicat, mai intai pentru ca este netipiconal si perturba pe preot de la slujirea
Sfintei Liturghii, iar in al doilea rand, ele raman nebinecuvantate si netimaiate,
asa cum sunt celelalte elemente ale Proscomidiei”.?!

Practica scoaterii miridelor speciale, cerute de credinciosi pentru anumite
nevoi sau impliniri, trebuie sa respecte la randul ei indicatiile tipiconare: ,,adica
sd-1 pomenim §i sa rostim o rugaciune sau o cerere speciald pentru ei, ...dar
scotand pentru ei, ca si pentru toti credinciosii vii, o faramitura sau particica pe
care nu avem voie sd o luam napoi de pe Sfantul Disc, sa o punem In prescura
din care am scos-o si sa o dam credinciosilor respectivi, ci sa o lasam la un loc
cu celelalte pe care le consumam noi, slujitorii, la sfarsitul Sfintei Liturghii”.?

Aceasta practica necanonica relativizeaza Taina Spovedaniei si impartasirea
cu Sfantul Trup si Sange al Mantuitorului. In locul consumarii particelei primite
de la preot se poate lua foarte bine anafura, caci ambele sunt paine binecuvantata
care niciodatd nu pot insa echivala sau substitui Sfanta Impartisanie.

In legitura cu randuiala liturghiei propriu-zise sunt aduse in discutie de
catre liturgistul roman cateva momente, gesturi sau rostiri care nu se fac dupa
randuiala prescrisd de textul sau tipicul Liturghierului.

Cea dintai problema tratatd are in vedere imbracarea cu sfintele vesminte.
Sunt precizate diverse cazuri, toate avand ca intrebare unica: pana la ce moment
al Sfintei Liturghii mai putem sa ne imbracam cu sfintele vesminte? La bisericile
cu un singur preot imbracarea se face de la inceput, sau dupa ectenia mare de
la utrenie, sau chiar de la intrarea in biserica, inainte de a incepe utrenia. La
bisericile unde slujesc mai multi preoti sau la liturghia n sobor, imbracarea
ar trebui sa se faca in acelasi timp de catre toti slujitorii. Daca la slujba participa
un arhiereu, regula corecta este ca el sa fie primit in Biserica de soborul de
slujitori, ,,care il intdmpind la intrarea in sfantul locas si dintre care numai
preotul care a savarsit Proscomidia este imbracat cu sfintele vesminte, avand
cu sine Sfanta Evanghelie si Sfanta Cruce, ceilalti slujitori din sobor raimanand
doar cu reverendele si, dupa ce se inchina arhiereul la sfintele icoane si se intra
in altar, ei prezinta arhiereului sfintele vesminte pentru a primi binecuvantarea
si se imbracd concomitent cu invesmantarea arhiereului”.*

In cazul in care un slujitor de la o parohie cu mai multi preoti sau la o slujba
in sobor vine mai tarziu, el se mai poate imbraca doar pana la inceperea Liturghiei
credinciosilor, adica Tnainte de iesirea cu Cinstitele Daruri (Vohodul cel mare).

2 Ibidem, vol. 11, p. 284.
22 Jbidem, vol. I, p. 285.
3 Ibidem, vol. 11, p. 286.
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Daca vine mai tarziu, el 1si pune doar epitrahilul, fara de care nici un preot nu
poate sta in altar si participa la Sfanta Liturghie, rostind ecfonise si impartasindu-se.

Practica de a se sdvarsi Proscomidia fara felon este netipiconald; Proscomidia
se savarseste doar Tmbracat cu toate vesmintele preotesti.

Dupa aceste precizari asupra imbracarii vesmintelor preotesti, profesorul
Necula aduce 1n discutie si alte practici cum ar fi: rugaciunea ,,impérate ceresc”’
din randuiala pregatirii sfintitilor slujitori, pentru inceputul Liturghiei, trebuie
rostitd de trei ori, desi unii slyjitori, din comoditate sau din nestiinta, se
multumesc sa rosteasca o singura data aceasta rugaciune.

Binecuvantarea mare se face numai cu Sfanta Evanghelie cu care se face
semnul Sfintei Cruci peste antimis, si nu si cu crucea peste Sfanta Evanghelie
sau impreuna cu aceasta. De asemenea, pe sfantul antimis std numai Sfanta
Evanghelie si nu si Sfanta Cruce peste aceasta. ,,Numai in cazul in care se
ridicd Sfanta Evanghelie pentru a se citi din ea la momentele indatinate, la
iesirea cu ea la Vohoadele de la Vecerniile speciale si la Sfanta Liturghie sau
la scoaterea ei in mijlocul bisericii, duminica dimineata, spre sarutare, sau in
alte situatii, In locul ei se asaza pe sfantul antimis Sfanta Cruce. De aceea,
sfantul antimis nu ramane niciodata fara Sfanta Evanghelie sau Sfanta Cruce
pe el, decat atunci cand el se desface, la ectenia celor chemati, pentru a se
aduce pe el Cinstitele Daruri, ramanand asa pana la impaturirea lui si punerea
pe el a Sfintei Evanghelii, la ectenia de dupa impartagire”.**

Ecteniile pentru cei chemati fac parte din randuiala curentd si actuala a
Liturghiei si nu se omit decat in cazuri de exceptie sau ,,la nevoie”, dupd cum
se spune in Liturghier.

Cele doua cadiri de la Sfanta Liturghie — din timpul citirii Apostolului, respectiv
ce-a dinainte de iesirea cu Cinstitele Daruri sau din timpul Heruvicului — sunt
cadiri mici, ce se fac doar pana in naos, iar nu pana in pronaos sau toata biserica.

La rostirea de catre preot a cantarii heruvimice, inainte de cadire, nu se
ridica mainile (acestea se ridica numai la invocarea Duhului Sfant).

La iesirea cu Cinstitele Daruri sau la Vohodul cel mare, pomenirile trebuie
sa se faca numai dupa textul si indicatiile Liturghierului din ultima editie, aprobata
de Sfantul Sinod si tiparitd cu inalta binecuvantare a Preafericitului Parinte
Patriarh. Tot la Vohodul mare ,,nu se citesc pomelnice si nu se ating capetele
credinciosilor cu Sfantul Potir sau nu se dd crucea spre sarutare atunci cand sunt
mai multi slujitori care poarta crucea. De asemenea, nu se iIngdduie asezarea sau
culcarea credinciosilor pe jos sau depunerea de obiecte sau imbracaminte pentru
a trece slujitorii peste ele, fiind mai degraba o practica superstitioasa decat un
act taumaturgic. Gestul nu are nici un suport teologic sau traditional si nu trebuie

24 Ibidem, vol. 11, p. 288.
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incurajat, cu atdt mai mult preotul nu are atunci in maini decat paine si vin
afierosite a deveni Trupul si Sangele Domnului...”.?

Atunci cand slujesc mai multi preoti, la Vohodul mare acestia nu se aseaza
in mijlocul bisericii, simetric, de o parte si de alta a protosului, care poarta
Cinstitele Daruri, ci unul dupa altul, de la cel mai mare pana la cel mai mic.
Astfel se sugereaza o ceremonie sau procesiune in care se poarta Cinstitele
Daruri dupa modelul liturghiei ceresti sau arhieresti, in care lisus Hristos este
purtat in procesiunea de inmormantare. Tot acum trebuie acordatd o mare
atentie formulei introductive pe care o rosteste diaconul la nceputul ceremoniei
si pe care o reia preotul la ultima cerere. Formularea ,,pe voi pe toti, drept
madritorilor si binecinstitorilor crestini” este pleonasm. Corect este sd se spuna
,»pe voi pe toti, drept maritorilor crestini”.

Unii preoti, la rostirea cuvintelor ,,usile, usile, cu intelepciune sa luam
aminte”, inainte de rostirea Crezului, obisnuiesc sd deschida usile imparatesti.
Acesta nu este un gest liturgic corect: acum se ridica doar perdeaua sau dvera,
se rosteste Crezul si doar apoi se deschid usile imparatesti pentru dialogul
dintre preot si credinciosi. Expresia ,usile, usile...” nu se referea la usile
imparatesti, care ar trebui deschise, ci la usile bisericii care trebuiau inchise
si pazite de cei nebotezati.

La ecfonisul ,,Mai ales pentru Preasfinta, curata, preabinecuvantata”,
conform randuielii corecte, se ridica dvera, iar preotul cadeste Sfintele Taine,
sfintite In timpul epiclezei, iar strana canta Axionul. Exista preoti care deschid
si usile impdratesti si cadesc, de pe solee, icoana Maicii Domnului, iar la
Liturghia arhiereasca, cand usile sunt deja deschise, unii arhierei fac acelasi
lucru. In amandoua cazurile cadirea nu se justifica si nu este previzuti de
randuiala tipiconala. Se cadesc doar Sfintele Taine, iar daca este diacon acesta
cadeste Sfanta Masa, proscomidiarul, altarul si pe ceilalti slujitori. Cadirea
icoanei Maicii Domnului nu se justifica, fiinded indemnul ,,Mai ales, pentru
Preasfanta...” face parte din rugaciunea dipticelor, care se citeste inainte si in
care se pomenesc diferite categorii de sfinti, incheind cu sublinierea ca slujba
duhovniceasca se aduce mai ales pentru Maica Domnului si pentru toti sfintii,
cu ale caror rugaciuni sa ne cerceteze Dumnezeu.

La formula ,,Si sa fie milele marelui Dumnezeu...” se binecuvanteaza
credinciosii cu mana, din spatele sfintelor usi care sunt inchise, fara sa se
deschida si sd se iasd pe solee si fard sd se foloseasca Sfanta Cruce pentru
binecuvantare, asa cum fac unii preoti. Numai arhiereul iese pe solee si
binecuvanteaza pe credinciosi cu amandoud mainile.

La momentul impartasirii credinciosilor, exista preoti care ingaduie ca unii
credinciosi sd se prezinte cu o lumanare sau mai multe in plus pentru a primi
impértésania si pentru persoane dragi sau apropiate, pe care le nominalizeaza,

= Ibidem, vol. 11, p. 290.



Sfinta Liturghie - probleme actuale §i cutume receptate de-a lungul timpului. Incercari de indreptare (II) 143

si care au murit neimpartasite. Este o practica absolut gresita, care nu trebuie
sub nici un motiv ingaduita, caci nu are sustinere teologica.

Orice Taina se primeste direct de persoana careia i se administreaza si care,
in mod obligatoriu, trebuie sa fie vie.

De asemenea, se mai intdlneste la unii slujitori practica de a impartasi
credinciosii cu linguritele pe care unii dintre acestia le aduc de acasa in mod
special, pentru a nu se contamina cu diferite boli pe care le-ar contacta de la
alti credinciosi, Impartasindu-se cu aceeasi linguritd. Alti preoti folosesc un
set de lingurite dezinfectate pentru a impartasi pe fiecare credincios cu lingurita
proprie, tot din acelasi motiv, adicd teama de contaminare. Fiecare insa din
aceste doud modalitati de a Impdrtasi pe fiecare credincios sunt de neconceput,
intrucét ele constituie o dovada a dispretului fata de Sfanta Impartasanie si a
necredintei in realitatea Trupului si a Sangelui Mantuitorului din Sfanta
Impartasanie pe care o marturisim ca adevar fundamental de credinti si Taind
absolut indispensabila pentru mantuire. Cine se indoieste de realitatea Trupului
si a Sangelui Mantuitorului se teme de contaminare; cine crede in Sfanta
Impartisanie nu se teme de asa ceva. Oricum practicile nu trebuie ingaduite
sau incurajate acolo unde exista.?

Privitor la necesitatea si utilitatea citirii cu voce tare a rugaciunilor din
randuiala Sfintei Liturghii, profesorul Nicolae D. Necula atrage atentia asupra
urmatoarelor aspecte: 1. ,,Orice tendintd, incercare, intentie sau dorinta de a
introduce o practica noud de cult sau de a reactiva pe una veche nu poate prinde
realitate sau nu se poate aplica decét cu aprobarea si binecuvantarea autoritatii
bisericesti superioare, care este sinodul panortodox. Numai acesta are competenta
in a lua asemenea hotarari si a dispune aplicarea lor. Or, din cate stim, aceasta
problema nu a fost discutatd nicicand de un semenea sinod si nu poate fi aplicata.
Atata vreme cat cartile de cult oficiale consemneaza randuiala conform careia
rugdciunile din timpul Sfintei Liturghii se rostesc in taind, iar Sfantul Sinod nu
a dispus altfel, aceasta randuiala trebuie respectata de toata lumea, adica de toti
slujitorii, indiferent daca se afld in tard sau in diaspora. In caz contrar, aplicarea
sau introducerea unei asmenea practici, cade sub incidenta canoanelor si
legiuirilor bisericesti, fiind socotita inovatie liturgica si pedepsita ca atare. Atat
prin simpla ei introducere, cat si prin multitudinea de forme prin care se incearca
a se realiza, ea este daunatoare uniformitatii liturgice”.

2. ,,Faptul ca asemenea practica a existat in trecutul indepartat al Bisericii,
dar ca a fost scoasa din uz sau inlocuita cu alta, nu ne indreptateste neaparat
sd o reactivam. Schimbarea ei in decursul timpului a intrat in procesul firesc
de dezvoltare treptata a cultului divin public in care au predominant doua legi
sau principii de baza: al cresterii organice, asmenea unui pom, care 1si adauga
noi ramuri, si al miscdrii retrograde, de eliminare sau de inlocuire a unor priese

2 Jbidem, vol. 1, p. 292-293.
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existente deja in cultul crestin, amandoua tinadnd cont de legea echilibrului
liturgic care cere o proportie adecvatd intre cele trei scopuri ale cultului:
latreutico-euharistic, harismatic sau sfintitor si didactic-pedagogic. Inlaturarea
citirii cu voce tare a rugaciunilor la Sfanta Liturghie nu este singura practica
disparuti sau singura rinduial de cult schimbata in decursul timpului. In acest
sens putem aminti mutarea Proscomidiei dinainte de Liturghia credinciosilor,
inainte de Liturghia catehumenilor, desfasurarea ei in alt loc si cu o randuiala
speciald, savarsirea Liturghiei Darurilor mai inainte Sfintite dimineata,
savarsirea cununiei fara Liturghie sau inainte de aceasta si altele. Toate aceste
mutatii s-au facut pe neobservate si au corespuns unor cerinte firesti apoi au
intrat in randuiala si practica Bisericii. Daca le-am reactiva pe toate ar insemna
sa schimbam toata structura cultului. Fara indoiald ca ele pot fi schimbate sau
reactivate daca raspund unor nevoi speciale ale Bisericii in vremea noastra,
dar aceasta nu o poate face orice cleric, cand vrea el si doar de dragul de a
innoi sau a reveni la o forma veche, ci numai autoritatea superioara bisericeasca.
O hotarare de acest fel, odata luata, ea trebuie respectata in toata Biserica si
de catre toti”.

3. ,,Cat priveste modul de aplicare sau de reactivare a practicii despre care
vorbim, acesta trebuie sa fie uniform”.

4., Exemplul pe care il iau multi ca paradigma, adica reformele din Biserica
Romano-Catolica, nu poate fi intotdeauna benefic. Dorinta de imitare a unor
situatii si actiuni Intreprinse in alte Biserici, cu o alta structurd organizatorica,
culticd si duhovniceascd, nu se justifica. Ba, mai mult, trebuie sd spunem ca,
multi dintre teologii romano-catolici de azi nu sunt multumiti de reformele
liturgice ale Conciliului II Vatican care, au adus Biserica lor la o stare de
simplitate asemanatoare Protestantismului reformator, saracind cultul de fastul,
frumusetea, simbolismul si puterea lui extraordinara de inrauire asupra vietii
duhovnicesti a credinciosilor”.

5. ,,Fara indoiala ca ascultarea rugaciunilor rostite cu voce tare ar aduce un
spor de instructie religioasa credinciosilor, auzind continutul bogat in idei al
Rugaciunii euharistice si mai ales al aceleia din Liturghia Sfantului Vasile cel
Mare, care are o splendida expunere a teologiei mantuirii, sau a rugaciunii
dinainte de Heruvic, care este o superba expresie a teologiei euharistice. Dar
aceste lucruri se pot cunoaste mult mai bine pe calea catehezei liturgice in care
se pot trata toate aceste probleme. Caci credinciosii nostri sunt necunoscatori
nu numai ai continutului rugdciunilor, ci si ai randuielii slujbei si ai lucrarilor
pe care preotul le savarseste in altar. Or, aceasta stare nu poate fi indreptata
prin simpla citire cu voce tare a rugaciunilor, ci mai degraba prin cateheza
sistematica si de mare nivel teologic, care, din pacate, lipseste in bisericile
noastre. Ne putem gandi, pentru ca poporul sa cunoasca lucrarea preotului in
altar, sa desfiintdm catapeteasma? Nicicum. Ci numai prin instructie catehetica.



Sfinta Liturghie - probleme actuale §i cutume receptate de-a lungul timpului. Incercari de indreptare (II) 145

De aceea, socot ca in aceasta privinta, rostirea cu voce tare a rugaciunilor nu
aduce mare spor catehetic credinciosilor”.?’

La o parte dintre problemele semnalate de parintele profesor Necula, Sfantul
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a oferit solutii intre timp. Ca exemplu,
una dintre intrebarile puse viza necesitatea de a scoate mirida pentru conducatorii
tarii, la slujba Proscomidiei. Aceasta practica fusese intrerupta dupa 1990.
Liturgistul roman aduce argumente pertinente in favoarea reludrii acestei
practici liturgice, fapt care va si avea loc.?®

Alte dintre probleme raman inca valide. Astfel, raspunsul la intrebarea: se
pot schimba locul si rolul Proscomidiei din cultul Bisericii Ortodoxe? Este
categoric unul negativ. Pe considerentul ca pastrarea acestui ritual in Liturghie
ar duce la diminuarea caracterului eshatologic al Sfintei Euharistii, cu ocazia
celei de-a patra conferinta internationald a Facultatilor de Teologie Ortodoxa
(Bucuresti, 1996) un teolog a propus in chip socant scoaterea ei, intrucat este
un ritual care s-a introdus si definitivat mai tarziu In structura Sfintei Liturghii.
Aceasta afirmatie este adevaratd. Pe de alta parte nsd, odata cu dezvoltarea si
mutarea Proscomidiei la locul pe care-l are astdzi, adicd inainte de savarsirea
liturghiei propriu-zise, i sa dat si o bogata si profunda semnificatie teologico-
simbolica, legat de nasterea si respectiv de patimile si moartea Mantuitorului.
,Astfel, proscomidiarul simbolizeaza Betleemul si Golgota sau locul rastignirii
si al jertfei. Discul reprezinta pestera, staulul si ieslea vitelor, in care S-a ndscut
Mantuitorul, dar si patul pe care losif si Nicodim au asezat trupul mort al
Mantuitorului, spre a-L ingropa. Potirul aminteste de vasul sau paharul folosit
la Cina cea de Taina, vasul cu fiere si otet din care a fost adapat Mantuitorul pe
cruce, 1n care Sfantul Evanghelist loan ar fi strans o parte din sangele curs din
coasta Domnului. Vinul si apa ne duc cu gandul la sangele si apa curse din coasta
Mantuitorului, prescura din care se scoate Agnetul inchipuia pe Nascatoarea de
Dumnezeu din care S-a ndscut Hristos. Scoaterea Sfantului lui Agnet inchipuie
intruparea si nasterea Mantuitorului, dar si jertfa sangeroasd a Domnului, prin
taierea Lui crucisa si Impungerea cu copia, adica cutitul sau obiectul de care se
foloseste preotul la savarsirea proscomidiei. Steluta care se asaza peste disc ne
aminteste de steaua care s-a aratat la Nasterea Domnului si a calauzit pe magi.
Acoperamintele cu procovetele, scutecele cu care a fost infasat Domnul, dar si
giulgiul de ingropare al Mantuitorului si mahrama capului. Acoperamantul cel
mare este simbol al pietrei asezate cu pecete deasupra mormantului. Tamaierea
darurilor, la sfarsitul Proscomidiei, ne duce cu gandul la darurile aduse de magi
la Nasterea Domnului: aur, tdmaie si smirnd, dar si la miresmele de ingropare
pregétite de femeile mironosite spre a unge trupul lui Hristos si aromatele care
au fost folosite la ingroparea Mantuitorului”.?

2 Ibidem, vol. 1, p. 295-305.
2 [bidem, vol. 1, p. 344 s.u.
2 Ibidem, vol. 1, p. 355-356.
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Tinandu-se cont de aceasta simbolistica, cu profunde implicatii teologice,
Proscomidia face parte din rAnduiala Sfintei Liturghii, iar renuntarea la acest
ritual ar reprezenta un act lipsit de orice temei. Motivele sunt urmatoarele: 1.
Rénduiala, locul si timpul savarsirii proscomidiei au intrat in structura
Liturghiei, care nu poate fi schimbata decat daca este necesar si cu acordul
intregii Biserici Ortodoxe. 2. Proscomidia a aparut si s-a dezvoltat ca urmare
a evolutiei vietii bisericesti. Intoarcerea la un ritual sau la practica veche, ce
numai corespunde conditiilor actuale a vietii bisericesti, este absurda. 3.
Reintroducerea proscomidiei inainte de liturghia credinciosilor ar produce o
ruptura in slujba Sfintei Liturghii pe care credinciosii o inteleg si o traiesc ca
pe un tot unitar. Pomenirile care ar avea loc acum si dezordinea care s-ar
produce 1n biserica ar strica atmosfera proprie savarsirii Sfintei Liturghii a
credinciosilor, pe care o pregateste liturghia catehumenilor. 4. Participantii la
Liturghie numai pot fi impartiti pe categorii: credinciosi, catehumeni, penitenti,
care sd aduca diferit darurile la altar. Toti credinciosii pot si trebuie sa-si aduca
darul la altar, chiar daca nu toti se impartasesc. 5. Nu Proscomidia, cu ritualul,
evolutia si simbolismul sau, a distrus sau a diminuat sensul eshatologic al
Sfintei Euharistii, ci necunoasterea sensului si interpretarii mistagogice.
Dimpotriva, Proscomidia evidentiazd aceasta caracteristica proprie Sfintei
Euharistii de a fi lucrare in vederea dobandirii Imparatiei lui Dumnezeu. 6.
Proscomidia, cu intregul sdu ceremonial, ...este expresia invataturii de credinta
si conferd Ortodoxiei o notd de individualitate, prin care se deosebeste de
celelalte confesiuni si la care nu trebuie sd se renunte asa usor. 7. Chiar daca
ar fi vorba de o reforma a cultului Ortodox, nu cu Sfanta Liturghie, si deci cu
Proscomidia, ar trebui inceput. 8. Sfanta Liturghie si, implicit, Proscomidia
este lucrarea cea mai importantd si mai sfanta pe care Biserica Ortodoxa o
asazd ca ,,axa a existentei s1 vietil sale harice” si din acest motiv trebuie sa
ramana in cadrul cultului.®

In finalul acestui capitol amintim pe scurt i alte practici si inovatii liturgice
potrivnice randuielii tipiconale a Sfintei Liturghii, asa cum au fost ele prezentate
de pr. prof. dr. Nicolae D. Necula.

La intrebarea: este justificata dezbracarea vesmintelor preotesti si agsezarea
lor pe capetele credinciosilor, dupa Sfanta Liturghie?, raspunsul este unul
nuantat. Practica nu poate fi considerata ca o inovatie legata de Sfanta Liturghie,
nici nu poate fi etichetata ca o superstitie sau practica oculta. Mai mult decat
atat, gasim texte biblice care sustin practica atingerii de un om sfant sau sfintit
(vezi Luca 8,44-48). Liturgistul roman considera aceasta practica ca nefiind
deundtoare. El scrie in acest sens: ,,dacad folosim vesmintele si pe unele, cum
ar fi epitrahirul si omoforul, le asezdm pe capetele credinciosilor in timpul
citirilor rugaciunilor si lecturilor evanghelice, la unele Sfinte Taine si ierurgii,

30 Jbidem, vol. 1, p. 357-358.
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cum ar fi citirea Sfintelor Evanghelii si a rugaciunilor la Maslu, la hirotonirea
candidatilor la preotie, in toate treptele, la citirea Evangheliei la sfintirea apei,
la sdvarsirea hirotesiilor, la dezlegarea de la Spovedanie, ca si la molitfele
pregatitoare, sau in alte ocazii, nu consideram o impietate, abuz sau sacrilegiu
asezarea vesmintelor pe captele credinciosilor la sfarsitul Sfintei Liturghii,
insotind-o de o rugaciune adecvata”.’!

La intrebarea: este necesar, folositor si tipiconal a se citi pomelnicele la
ecteniile intreite de la Sfanta Liturghie?, raspunsul este categoric nu! In primul
rand, practica nu este pomenita in indicatiile din Liturghier. Ectenia intreita
de dupa citirea Sfintei Evanghelii mentioneazd numele ierarhului locului si
alte categorii de credinciosi: poporul roman, carmuitorii tarii, mai marii oragelor
si ai satelor s.a.m.d. Inainte de ultima cerere, indicatiile de tipic arata ca aici
se pot pune doar ectenii pentru diferite intrebuinte, si anume la vreme de
neplouare si foamete, ne contenire a ploilor, pentru cei care calatoresc, pentru
cei bolnavi etc. Dar aceste cereri nu se pun toate deodata, ci numai cand avem
cazuri sau solicitari speciale, ceea ce presupune un numar foarte limitat de
nume si de astfel de cereri. In rest, nu avem voie si pomenim aici nici un
pomelnic adus de credinciosi la sfantul altar, caci aceste nume se pomenesc
in taina la Proscomidie, fiind insotite si de scoaterea de carticele mici, adica
de miride sau firimituri din prescurile aduse la biserica.*

In ceea ce priveste cealaltd ectenie intreita, pentru cei morti, ea nu se rosteste
in mod curent la Sfanta Liturghie, ci numai in cazuri cu totul speciale, de
pomeniri de morti sau parastase. Cu atdt mai mult nu ne Indreptéteste aceasta
sa pomenim numele celor morti de pe pomelnice in acest moment al Liturghiei.

Asadar, ,,nu este necesar sa pomenim aici numele celor vii si ale celor morti
pentru ca aceasta lnseamna o repetare inutild, atdta vreme cat suntem obligati
sa le pomenim la Proscomidie si le-am pomenit, scotand si miride sau firimituri
pentru ele din prescurile respective. Incercarea neintemeiata unor slujitori de
a justifica asemenea practica, pe motivul ca enoriasii vor sa-si auda numele
inscrise pe pomelnice si sa aiba certitudinea ca ele s-au pomenit, nu poate fi
in nici un fel acceptata... tot atat de neintemeiata este si argumentarea ca o
asemenea practica s-a mostenit si s-a inddtinat in anumite zone sau parohii si
ca ea trebuie dusd mai departe si cultivata, caci inlaturarea ei ar produce
nedumerire si sminteala in randul credinciosilor. ...Acolo unde ele contravin
invataturii de credintd si randuielilor canonice si liturgice ele trebuie inlaturate
fireste, cu prudenta si tact”.3

Cu certitudine, practica pomenirii numelor celor vii si ale celor morti la
ecteniile intreite de la Sfanta Liturghie este deopotrivd de daundtoare si
nefolositoare atat slujitorilor cat si credinciosilor. Ea duce la lungirea Sfintei

31 Ibidem, vol. 1, p. 386-387.
32 Ibidem, vol. 11, p. 306-308.
33 Ibidem, vol. 11, p. 310-311.
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Liturghii, fapt care 1i face pe unii slujitori sa renunte la parti mai importante
din randuiald, cum ar fi predica. Se ajunge astfel ca auzirea numelor sa reduca
semnificatia simbolica si teologicd a Liturghiei, producand 1n acelasi timp si
o rupturd in desfasurarea acesteia. ,,Avand in vedere toate acestea, trebuie spus
cu toata fermitatea ca asemenea practica nu are ce cauta in randuiala Sfintei
Liturghii. Ea trebuie scoasa sau Inlaturata cu desdvarsire. Nu trebuie sd intervina
autoritatea bisericeasca cu masuri categorice, caci ne obliga in primul rand
regulile de tipic care nu o mentioneaza si nu o permit”.**

In fine, alte inovatii liturgice respinse au in vedere ,,painea lui lisus” sau

»painea de la Vatican**, respectiv ,,rugaciunea cu copia”.*®

Probleme liturgico-tipiconale, dupa Ioannis Foundoulis (cu solutii de
indreptare)

Intentia marturisita a editorilor volumelor prof. de la Facultatea de Teologie
din Tesalonic, loannis Foundoulis®’, a fost aceea de pune in dialog cele doua
traditii liturgice, cea greaci si cea romaneasca®. Intr-adevar, acest deziderat
s-a realizat: multe din prevederile din Raspunsuri la problemele liturgice sunt
comune si spatiului liturgico-teologic de la noi. In acelasi timp insa, unele
probleme semnalate nu se regdsesc si in Biserica Ortodoxa Roména. Totust,
asta nu le face mai importante, intrucat ele pot constitui un semnal de alarma
pentru viitor — conform principiului cd este mai usor sa previi decat sa tratezi!

In acest capitol al lucrarii noastre vom avea ca temi cateva din precizarile
aduse cu privire la slujirea Sfintei Liturghii. Prezentarea noastra este una
selectivd, intrucat bogatia analizelor facute de prof. Foundoulis ar putea
constitui obiectul unei cercetari mult mai vaste decat aceasta de fatd. vom
vedea acest lucru atat din hermeneutica utilizatd in analiza unor texte si gesturi
liturgice, cat si In combaterea sustinuta pe texte biblico-patristice a unor practici
si inovatii contrare Traditiei Bisericii.

Laintrebarea de ce se binecuvanteaza dupa ,,Luati, mancati...”, si nu inainte,
ca in Evanghelie, ni se spune ca, in conformitate de Traditia bisericeasca (sunt
citati, printre altii, Nicolae Cabasila si Simeon al Tesalonicului), aceasta
randuiald tine de evolutia istoricd a cultului si de simbolismul pe care l-au
primit unele ritualuri. Astfel, ,,Domnul la Cina cea de Taind mai intai sfinteste
si dupa aceea da spre gustare. Biserica aminteste ... acest act si cuvintele
Domnului si, luand indrazneala de la El si cu puterea Lui, invoca harul Sfantului
Duh pentru repetarea si sdvarsirea Tainei si dupd aceea oferd darurile spre

34 Ibidem, vol. 11, p. 313.

35 Ibidem, vol. 11, p. 315-321.

36 Ibidem, vol. 11, p. 322-329.

3" loannis Foundoulis, Dialoguri liturgice 5 vol., Editura Bizantina, Bucuresti, 2008-2011.
38 Ibidem vol. 1, p. 7-8.
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impartasire. In esentd face si ea la fel: mai intai sfinteste si dupa aceea oferd
spre impartasire. Inversul este numai aparent”’.

In ceea ce priveste cadirea in timpul Heruvicului, ni se atrage atentia ci ea
trebuie facutd de catre diacon, in timpul rostirii rugaciunii ,,Nimeni din cei
legati cu pofte si cu desfatari nu este vrednic”. S-a ajuns apoi ca preotul, cand
savarsea singur Liturghia, sa trebuiasca sa suplineasca lipsa acestuia: printre
altele, si sa cadeasca in timpul Heruvicului. (Uneori exceptia a devenit regula,
iar preotul sa cadeasca chiar si cand slujeste cu diacon.) Nu trebuie uitat ca
imnul se canta de trei ori, nu o data, si ca trebuie sa existe o buna coordonare
intre preot si cantareti. Astfel, ,,preotul nu este legat de cantarea Heruvicului,
ci cantarea Heruvicului de preot. Heruvicul este o cantare care umple timpul
si vizeazd impodobirea cu un imn potrivit si acoperd un timp mort pentru
credinciosi, atat cat este necesar pentru pregatirea slujitorului in vederea
savarsirii Tainei Dumnezeiestii Euharistii, adica rugaciunea, cadirea si cererea
de iertare”*. Tamaierea la expresia ,,Treimi” este o practica ulterioara, care
sugereaza o singura cantare a imnului heruvimic.

O importantd majora o are intrebarea: Cat de desavarsita este Taina
Euharistiei, in cazul in care nu se impartaseste nimeni? Mai ales tinandu-se
cont de actualul context liturgico-teologic din Ortodoxie, al ,,desei impértésanii”,
raspunsul liturgistului grec trebui scos si mai pregnant in evidenta:
,Dumnezeiasca Liturghie in sine, ... nu poate fi inteleasa decat ca deplina si
desavarsita, chiar daca nu se Tmpartaseste nici un crestin. Valabilitatea sau
deplindtatea ei nu se poate sa depinda de procentul de participare a poporului
la Taine”. Pe de alta parte insa, ,,din punct de vedere subiectiv, legat de
credinciosul care nu se impartaseste, ... participarea lui la Dumnezeiasca
Liturghie nu este deplina”*'.

Poate fi inlocuit chinonicul cu polieleul sau cu ,,Unde ma voi duce”? Dupa
ce prezinta sensul si istoricul chinonicului®?, in alta parte prof. I. Foundoulis
raspunde la intrebare cu un categoric nu®.

In ceea ce priveste rostirea cu voce tare a rugdciunilor ,,de taina” din cadrul
Sfintei Liturghii, pozitia profesorului grec, amplu argumentatd, doreste sa
pastreze o pozitie de mijloc. Mai intai, este salutatd dorinta unor teologi si
oameni ai Bisericii care au dorit revigorarea liturgica a credinciosilor. Dorinta
lor sincera a fost ca poporul binecredincios sa aiba o mai buna participare la
cultul dumnezeiesc. Existd insd marturii puternice pentru practica citirii ,,in
taind” a rugdciunilor. Se pune atunci Intrebarea? Ce primeaza, grija pastorala
sau pdstrarea traditiilor? latd ce scrie autorul: ,,Este totusi posibil ca, aplicand

39 Ibidem vol. 2, p. 333-338.
40 Ibidem vol. 3, p. 242.

41 Ibidem, vol. 4, p. 181 s.u.

42 [bidem, vol. 4, p. 126-127.
4 Ibidem, vol. 3, p. 82.
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o tactica Inteleapta, sa se evite si sa se corecteze multe din acele «reactii
adverse» ale necitirii in auzul poporului a rugaciunilor. Nu vorbesc numai
despre catehizarea liturgica sistematica si talcuirea Dumnezeiestii Liturghii
in predici, in omilii si in prelegeri si in timpul catehezelor oferite in centrele
de catehizare si in celelalte scoli. Acest lucru este neaparat necesar si de la
sine Inteles, fie ¢ rugaciunile se citesc in taind sau tare. De asemenea, foarte
ajutdtoare este si folosirea culegerilor de texte liturgice in afara Liturghiei si
in timpul ei ... Astfel de culegeri exista ... fiind deja folosite destul de mult
in biserici. Este de ajuns ca folosirea lor sa fie una temporara, astfel incat
credinciosii sd poata la un moment dat sd se debaraseze de ele, ca sa nu se
transforme spatiul bisericii in sald de lectura si, In loc sa se uneascd in vremea
cultului, credinciosii sa se insingureze. Toate acestea sunt masuri serioase,
insd in esentd sunt semimasuri, catd vreme rugaciunile continua sa fie spuse
in taind. Un pas serios de Tmbunatatire este sa se spund rugdciunile la locul
lor, ... inaintea ecfoniselor lor. ... Sa se citeasca rugaciunile cu atentia cuvenita
si In ritmul normal, fara ca preotul sa fie cuprins de grija daca timpul in care
citeste el rugaciunea poate sa fie acoperit de psalt sau nu. Multi slujitori buni
aplica aceasta cu succes. Citesc rugaciunile cu glas scazut si isi Tnalta putin
glasul atunci cand psalmul termina cantarea, astfel incat sa nu se creeze un
hiat, si cuvintele rugaciunii sa se auda. Se subintelege cum ca in niciun chip
nu este permis sa se omitd rugdciunile, nici sd se zica in graba, nici sa se zica
in timpul Apostolului sau al Simbolului de credinta sau in timpul rugaciunii
domnesti sau la chinonic. Aceastd dezordine lipsitd de credinta este distructiva
pentru savarsirea cuviincioasa si cu bund randuiald a cultului dumnezeiesc.
Fara actiuni spasmodice si nestudiate, interdictii sau Incurajari, traditia 1si va
gisi treptat drumul propriu. In momentul de fata trecem printr-o perioada de
situatii si cautari de tranzitie”*.

Rostirea Crezului de catre preot si strand deopotriva i se pare autorului a
fi benefica. La fel se facea in Biserica Veche, cand toti impreuna, cler si popor,
marturiseau ,,cu o gura”*®,

Privitor la Impartasirea pruncilor numai cu Sfantul Sange, se spune ca se
pot folosi cateva farame din impartasania pregatita in Joia Mare, care, devreme
ce raman destul de mult timp in vin, pot fi date si bolnavilor mai gravi sau
copiilor, fara nici un pericol. ,,La impartasirea pruncilor in timpul Sfintei
Liturghii lucrurile sunt mai usoare, deoarece Sfantul Artos aproape ca se poate
dizolva in Sfantul Sange si dand din el pruncului sa pluteasca in el urme foarte
mici de Impartasanie. In acest sens se poate da Sfanta Impartisanie sub ambele
chipuri (paine si vin, n.n.) fara sa fie nevoie sa invocdm impdrtdsirea prin

* Ibidem vol. 5, p. 193-194.

* Jbidem vol. 1, p. 193-194.
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iconomie numai cu un singur fel sau sa cautam schimbarea expresiei traditionale
care insoteste Dumnezeiasca Impartisanie” .

Din cartea prof. loannis Foundoulis nu lipsesc nici analiza unor cazuri mai
rare, dar a caror continut canonic trebuie oricum precizat. Spre exemplu, ar
trebui intrerupta Liturghia pentru impartasirea unui muribund? Doua aspecte
sunt de luat aici in seama: pe de o parte, slujirea preoteasca reclama ca preotul
sa mearga la un muribund, pentru a-i oferi acestuia Trupul si Sangele Domnului,
,»spre iertarea pacatelor si spre viata de veci”; pe de altd parte, sub nici un
motiv nu i se ingdduie preotului sa intrerupa Sfanta Liturghie dupa Vohodul
Mare si, in principal, de la inceputul rugaciunii Anaforalei?’.

Cand se tine predica la Liturghie? Dupd Evanghelie sau in timpul
Chinonicului? ,,Pozitia canonica a predicii la Sfanta Liturghie este imediat
dupa Sfanta Evanghelie. In acest mod, citirea textului sfant este urmata de
explicarea lui, de talcuirea si rezumarea invataturilor care rezulta din pericopele
care au fost citite si ale caror cuvinte au inca ecou in urechile ascultatorilor.
Astfel se intregeste partea didactica a adunarii liturgice”*S. Pe de alta parte, in
timpurile mai noi s-a ajuns la practica tinerii predicii in vremea Chinonicului,
din doud motive mai ales: in acest moment au venit mai multi oameni la
biserica, respectiv tendinta de ,,prescurtare” ce caracterizeaza epoca noastra.
Aceastd practica ar trebui sa fie insa exceptia, nu regula.

Ce fel de vin sa fie folosit la Liturghie, alb sau rosu? La Liturghie trebuie
sd se foloseasca vinul curat, natural, ,,rodul vitei” (vezi Mt. 26, 29; Mc. 14,
25; Le. 22, 18). Privitor la culoare, in Rasarit se utilizeaza vinul rosu, pentru
a simboliza mai bine Sangele, in timp ce in Apus predomina cel de culoare
alba (ca sa nu se murdareasca acoperamintele)®.

Acestea au fost doar cateva din multitudinea de cazuri, practici si texte
liturgice, de la Sfanta Liturghie, ce se regasesc in lucrarile prof. loannis
Foundoulis. lardsi, ceea ce impresioneaza este bogatia argumentelor de ordin
patristic si teologic aduse in analiza raspunsurilor oferite, raspunsuri care dau
dovada si de rigoare si putere de convingere.

Evaluarea inovatiilor patrunse in cadrul Sfintei Liturghii din perspec-
tiva pastoral-misionara

Criza liturgica din Ortodoxie §i depasirea ei

Daca in capitolul anterior am expus modul in care pr. A. Schmemann s-a
referit la criza liturgica, aparuta in Intelegerea teologico-mistica a Sfintei
Liturghii intr-un anume mod de teologhisire ortodoxa (,,scolastic”), in

46 Ibidem vol. 2, p. 43.

47 Ibidem vol. 1, p. 258-259.
4 Ibidem vol. 1, p. 232-234.
4 Ibidem vol. 1, p. 219-220.



152 Altarul Banatului

continuare 1i vom da tot lui cuvantul, necesar in a schita mijloacele prin care
aceasta criza poate fi depasita in cadrul Ortodoxiei.

Parintele Schmemann cauta sa invinga secularismul in parte prin redescrierea
a ceea ce el intelege a fi o mult mai autentica intelegere a Liturghiei ortodoxe.
Pe scurt, Liturghia ortodoxa nu este in mod simplu indeplinirea obligatiilor
religioase ale cuiva sau locul in care mergem sa primim idei folositoare despre
Dumnezeu, ci mai degraba este manifestarea si implinirea Bisericii ca imparatie
a lui Dumnezeu. Liturghia este un loc in care adevarul crestin ia fiintd, o
calatorie de urcare in care imparatia lui Dumnezeu este facutd cunoscuta si
accesibila prin prezenta reala si deplind a Mantuitorului lisus Hristos pe Sfanta
Masa. In ciuda acestor afirmatii evidente si transante, parintele Schmemann
este constient ca acest tip de hermeneutica a cultului nu este suficient prin el
insusi pentru a restaura locul legitim sau cuvenit Liturghiei in viata publica.
Aceste este motivul pentru care el a reflectat nu numai asupra Liturghiei insasi,
ci de asemenea si asupra culturii in care Liturghia este savarsita, ceea ce a dus
la critica secularismului.

Parintele Schmemann a recunoscut si a semnalat faptul ca Liturghia a
devenit din ce in ce mai mult o chestiune privata. Botezurile au fost intelese
tot mai mult ca si chestiuni private ale familiei, nemaifiind celebrate cu adevarat
liturgic in mijlocul intregii comunitati, iar Euharistia a fost perceputa treptat
caun act de pietate personald mai degraba decat ca o manifestare si implinire
a intregii Biserici.

In Evul Mediu slujbele religioase si celelalte elemente religioase erau
atotprezente, oferind astfel o stransa legatura intre Liturghie si mundanitate.
Lumea era ceea ce aveau oamenii in comun si cadrul public al vietilor oamenilor.
Liturghia nu era o experienta privata, prin care omul isi indeplineste datoriile
religioase sau 1si cultiva si manifesta pietatea personala, ci era inteleasa ca o
celebrare publicd si pdmanteascd. Cu alte cuvinte, crestinismul nu era ceva
separat de lumea publicd, care apoi trebuia sa fie facut relevant, ci era deja
practicat ca o aparitie integral si fundamental lumeasca.

Semnificatia actuald a termenului “secularism” este data de pierderea
spatiului public de aparitie, prin care sinele a devenit o chestiune privata si
lipsita de aparitie lumeasca. In acest sens lipsa aprecierii si valorizarii conditiei
si aparitiei lumesti a oamenilor influenteaza si determina rolul nesemnificativ
al Liturghiei in spatiul public. Aparitia publicd are in vedere spatiul in care
omul se arata pe sine celorlalti prin intermediul actiunilor si cuvintelor sale,
iar ceilalti se arata lui, In care oamenii exista nu numai ca celelalte fiinte sau
lucruri neinsufletite, ci isi fac aparitia intr-un mod explicit. Acest spatiu nu
existd si nu ia fiintd de la sine intotdeuna, iar atunci cand anumite persoane
sunt lipsite de acest spatiu de aparitie, ele sunt de asemenea private de realitate.
Pierderea aparitiei publice si astfel a identitatii si a realitatii mundane a cuiva
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este ceea ce defineste iTn mod esential secularismul modern. Esenta a cine
suntem noi nu poate aparea cand noi insine suntem absenti din lume, cand nu
exista spatiu pentru cuvintele si faptele noastre personale. Atunci cand omul
are de-a face in mod direct cu alte persoane, el se confrunta cu o realitate de
mai mare profunzime decat simplul organism sau viata animala. Simplele
observatii exterioare nu numai ca lasa ascunsa esenta unei persoane, dar de
fapt pot chiar sa o falsifice. ,,Cine” este o persoana poate fi descoperit sau
ardtat numai 1n cuvintele si faptele acesteia.

In societatea modern structurata pe principii economice si politice, credinta
crestind a fost separata si considerata o chestiune strict privata. Astfel s-a
produs o distinctie clard intre credinta crestina ca opinie privata si acele principii
care conduc viata publica. Aceste principii apartin domeniului adevarului
public, care este de la sine evident, indiscutabil si indubitabil. “Public” nu se
mai referd la locul in care persoanele, fiecare cu particularitatea ei specific,
apar una 1n fata alteia, ci mai degraba ceea ce este “public” se considerad a fi
evident sinelui ca subiect izolat. Astfel putem discerne o descriere a sinelui
izolat 1n care o natura rationala (Tmpartasita de toti subiectii sau indivizii) face
evidente adevaruri publice. In acest domeniu public nu exista niciun loc pentru
adevaruri care nu sunt evidente de la sine tuturor indivizilor rationali, cum ar
fi de exemplu credinta in Dumnezeu. in ciuda acestei constatiri crude, parintele
Schmemann sustine ca credinta nu poate fi redusa atat de usor la un fenomen
privat (versus public). Biserica nu este un fel de sanctuar in care sa evadam
din lumea profana. Parintele Schmemann ne atentioneaza ca “trebuie sa
intelegem ca adevarata tragedie a crestinismului nu este “compromisul” lui
cu lumea si cu “materialismul” aflat in crestere, ci, dimpotriva, “spiritualizarea”
si transformarea lui intr-o “religie”. Si, asa cum stim, religie a ajuns sa insemne
o lume a spiritualitatii pure, o concentrare a atentiei asupra chestiunilor
referitoare la “suflet””.5° El a dorit sa conteste in intregime dihotomia sacru
(de obicei asociat cu credinta individuald) versus profan (asociat de obicei cu
ideea de public). Aceasta analiza fundamentala a dihotomiei sacru/profan este
o temd profund ortodoxa, deoarece crestinismul nu cere in cele din urma
persoanelor sa renunte la lume sau la identitatea lor in lume (si sa se concentreze
numai pe sufletul lor sau pe viata individual interioara), ci mai degraba le
indreapta catre o intelegere mult mai realistd atat a lor, cat si a lumii. Cu alte
cuvinte, Mantuitorul lisus Hristos nu inldturd identitatea publicd a unei
personae, ci in schimb prin Hristos o persoana este indreptata pe calea restaurarii
pentru a ajunge la adevarata identitate 1n fata celorlalti si in cele din urma in
fata Iui Dumnezeu. Parintele Schmemann extinde aceastd tema a restaurarii
chiar si lumii materiale (prin implicarea materiei in riturile liturgice). Aceastd
conceptie este contrastantd cu secularismul modern dominat de pierderea

30 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii, p. 56.
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spatiului public si particularizarea sinelui. In spatele acestui secularism
particularizat se afla un esec profund al modernitatii de a intelege cine suntem
noi ca persoane in lume. Acest esec este strans legat de distorsionarea
semnificatiei spatiului public ca loc de aparitie si manifestare. De aceea este
nevoie in primul rand de o recuperare a spatiului pentru a revalorizae conceptul
de persoani intr-un sens fiintial si real. In modernitate conceptul “spatiu” in
sensul comun semnificd locul in interiorul caruia apar obiecte, Intr-un mod
separat unul de altul. Aceasta conceptie are un caracter vizual determinant si
pasiv. Ea presupune un observator fara trup (imaterial) care sta pasiv si priveste
din exterior. Aceasta imagine neaga singurul loc primordial uman posibil pe
care oricare dintre noi il are: existenta noastra trupeascd in lume. Datorita
faptului ca trupul meu este locul meu primordial in lume, spatiul — ca
omogenizare vizuald a ceea ce este afard — nu poate fi niciodata personal in
modul in care locul poate fi personal. Locul inseamna si actiunile persoanei
in drumul lor de la intentie la concret sau finalitate. Locul este in mod
fundamental existenta noastra trupeasca particulara in lume, atat ca stare, cat
si ca spatiu circumscris de existentd si manifestare. Comparativ cu descrierea
vizuald a locului, in aceasta descriere locul este in mod particular al meu:
trupul meu, pozitia mea, spatiul meu etc. Din acest punct de vedere, locul, in
contrast cu spatiul omogenizat, este cel in care noi suntem orientati. in masura
in care spatiul este supraordonat in imaginatia noastra ca fiind in primul rand
si numai vizual, virtual va fi imposibil sa recuperam spatiul public. Ceea ce
se afla in spatele spatiului vizual — cel in interiorul caruia obiectele apar si
sunt vazute — este o imagine cu noi ingine sau cu sinele ca subiect pasiv si
privitor imaterial. Subiectul exista in primul rand ca un spectator al spatiului
lumesc. O asemenea imagine a sinelui ca spectator nu-i da nicio sansa acestuia
de a putea fi vreodata public, deoarece un asemenea sine nu este imaginat a
fi prezent in lume, ci mai degraba este in afara lumii ca observator. Astfel
sinele abandoneaza orice loc personal din care sa apara sau sa se faca pe sine
insusi cunoscut in fata celorlalti. Sinele raimane in comuniune numai cu el
insusi, iar nu cu celelalte persoane din lume.

Insa daca am reconsidera spatiul nu ca fiind in primul rand vizual, ci ca un
loc, in principal ca existenta noastra trupeasca particulara (cu implicatiile sale),
atunci posibilitatea de recuperare a spatiului public de aparitie devine mai
probabild. Cu alte cuvinte, daca redobandim sensul locului in care noi putem
sd ne localizam pe noi nsine mai concret in lume, atunci noi ne miscam in
directia corecta catre ajungerea la statutul de persoane (si nu numai indivizi
izolati), care pot sa apara cu adevarat in fata celorlalti. Atunci cand persoanele
nu mai au locuri (trup, spatiu de existentd si manifestare), atunci ele isi pierd
identitatea personald si devin indivizi impersonali. Sau invers, atunci cand
locurile devin universale sau spatii omogenizate, omul este privat sasu lipsit
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de personalitatea sa particulard. In modernitatea dominati de “obiectiv” si
“stiin{ific” s-a produs o intelegere reductionista a persoanei care si-a pierdut
locul.

In timpurile moderne s-a manifestat tendinta de a schimba sau muta accentul
de pe categoria pesoanei unice pe cea a unor entitati anonime si generalizante,
cum ar firasa sau clasa (a se vedea cele doud ideologii monstruoase si criminale
ale secolului XX, nazismul si comunismul). Parintele Schmemann ne
avertizezaza asupra “activismului social” (opusul iubirii crestine) “cu care atat
de adesea se identifica crestinismul astazi. Pentru un activist social obiectul
iubirii nu este persoana, ci individul, o unitate abstracta a unei la fel de abstracte
umanitati. Dar pentru crestinatate omul este demn de a fi iubit pentru ca el
este persoand. Activistul social nu are niciun interes pentru persoand si o
sacrificd cu usuringa pentru interesul comun. Crestinismul pare sa fie, si in
anumite privinte de fapt este, mai degraba sceptic despre acea umanitate
abstractd, sdvarsind un pacat de moarte impotriva sa de fiecare data cand
renuntd la grija si dragostea sa pentru persoana”.’! De asemenea crestinismul
se preocupa si se concentreaza mai mult pe “acum — singurul timp hotarator
pentru iubire”.’> Concentrarea pe prezent si pe persoand oferad acesteia din
urma concretete si realitate spatiala sub forma locului public de existenta,
aparitie i manifestare a acesteia. Astfel locul este mai mult decat o simpla
stare, este de asemenea spatiul circumscris si concret de actiune, adica timpul
si distanta de care avem nevoie pentru a incepe, a actiona si a duce la implinire
faptele noastre. Pentru a fi persoane avem nevoie de un spatiu sa intelegem
cuvintele si faptele noastre si pe cele ale celorlalti. Obsesia culturii noastre
pentru imediat omite aceasta conceptie a locului ca spatiu circumscris. Remediul
il poate constitui ritualul liturgic, care reprezinta un fel de loc inteles ca spatiu
in care persoanele au timp sa se miste catre o destinatie particulara, care in
schimb le permite sa se Inteleaga pe le insele, pe ceilalti, lumea si chiar timpul
insusi intr-un mod diferit. In viziunea parintelui Schmemann despre timp am
vazut ca timpul este conceput in mod diferit in perspectiva liturgica: unele ore
si zile sunt intelese ca pregdtire, altele ca implinire, dar fiecare timp intr-un
anumit sens se afld in legatura cu prezenta lui Dumnezeu in lume. Cu toate
acestea ritualurile litrurgice insele au devenit din ce in ce mai irelevante si
banalizate in viata moderni. Insi ele ne pot ajuta si redescoperim si sa
recuperam semnificatia reala si importanta locului ca timp si spatiu circumscris
de aparitie si manifestare. Ritualul fiind in mod fundamental ritmic are nevoie
de timp. Astfel Liturghia este un loc inteles ca spatiu circumscris, un loc in
care noua ne ia timp sd permitem cuvintelor noastre, respiratiei noastre,
gesturilor si actiunilor noastre etc. si medieze lumea, pe ceilalti, pe noi insine

1 Alexander Schmemann, Postul cel mare, p. 28-29.
52 Ibidem, p. 29.
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si, mult mai important, pe Dumnezeu. A nega persoanelor un loc in care sa
apara in mod explicit asa cum sunt ele prin cuvintele si faptele lor inseamna
a le priva de realitate. Pentru ca realitatea nu trebuie cautata in abstractizari
(spatiul omogenizat), ci in acele locuri care sunt ale noastre, In care noi aparem
in mod concret in fata celorlalti prin cuvintele si actiunile noastre. Celebrarea
Liturghiei ca actiune publica reprezinta unul din acele locuri in care noi aratam
real, prin cuvintele si faptele noastre, cine suntem in fata celorlal{i, dar in
primul rand cine suntem in fata lui Dumnezeu.

A recupera personalul inseamna de asemenea a ne recupera pe noi ingine
ca si creaturi concrete, istorice, care avem un inceput definit si un sfarsit in
aceasta viata si care putem cu adevarat sa actionam ca persoane, deoarece
fiecare avem propriul nostru inceput unic ca si creaturi ale lui Dumnezeu.
Dezvoltarea conceptului de “persoana” ca cineva care incepe si actioneaza cu
adevarat reiese din intelegerea ca lumea este creatd. Ambele concepte
(“persoana” si “istorie”) sunt fundamentale pentru crestinism. Relativismul
rezultd din confruntarea schemelor conceptuale: pe de-o parte, imaginarea
faptului ca realitatea trebuie sa fie monolitica, in afara timpului etc., asa cum
0 concepeau grecii antici, iar pe de alta parte realizarea faptului ca noi nu traim
in cosmosul ciclic, ci intr-o lume creatd in care sensul propriei existente si al
lumii inconjuratoare este iIn mod necesar contingent. De aici se poate concluziona
ca relativismul este singura alternativa. Totusi, una din intuitiile credintei
biblice este ca viziunea greaca despre cosmos nu mai descrie in mod adecvat
lumea. Realitatea nu este ciclica si atemporald, ci mai degraba este plina de
inceputuri si intAmplari, care au un caracter profund personal. “In credinta
crestind lumea nu este o idee, o entitate abstracta si impersoanla, ci totdeauna
darul facut unei fiinte umane unice: lumea datd mie de Dumnezeu, ca viata,
ca vocatie a mea, ca datorie §i responsabilitate. Nicio idee, nicio doctrind nu
poate mantui lumea, ci lumea piere sau se mantuieste in fiecare om”.> Luand
in considerare aceste principii, ne putem angaja in directia recuperarii spatiului
public de aparitie prin Liturghie sau in Liturghie.

Abstractizarea se afla in profunda antiteza cu credinta crestina care face
afirmatia socanta cd Dumnezeu a devenit un om concret intr-un spatiu si intr-un
timp concret. Daca vom inceta sa mai facem distinctii intre sfere compromise
— cum ar fi trupul, familia, statul — si realitati pure — cum ar fi sufletul sau
lumea inteligibild, atunci viata spirituala va deveni mult mai complexa si
bogata, spiritualitatea va deveni mai mult decat o stiintd de interpretare a
experientelor private exceptionale. Ea trebuie sa atinga fiecare arie a experientei
umane, publica si sociald, lumea morala si relationala. Noi trebuie sa depasim
tendinta moderna de a crede cd Liturghia, si prin implicare credinta insasi,
este un fenomen privat — fie ca este vorba de o inspiratie interioara sau de o

SSIDEM, Din apa si din Duh, p. 130.



Sfinta Liturghie - probleme actuale si cutume receptate de-a lungul timpului. Incercdri de indreptare (II) 157

chestiune privatd de familie (cum ar fi Botezul). Liturghia, cultul si chiar
spiritualitatea sunt chestiuni mult mai cuprinzatoare decat am fost educati sa
credem de catre mentalitatea moderna. Liturghia este un loc public in care noi
aparem unii in fata celorlalti si in fata lui Dumnezeu, in primul rand deoarece
noi suntem in trup, apoi derivat din acest fapt noi aparem prin cuvintele si
actiunile noastre — recitari, rugaciuni, predici, implorari, gesturi (sarutarea
pacii, ingenuncheri, insemnarea cu Sfanta Cruce). Liturghia este de asemenea
locul ca stare sau pozitie sau conditie a noastra. Desi intre noi se mentine o
diferenta privind starea sau conditia, in fata lui Dumnezeu noi toti avem un
statut similar. In Liturghie locul fundamental in care noi toti stim in rugaciune
si mulfumire este in fata lui Dumnezeu ca Cel care ne-a chemat. Prin contrast
cu lumea politica si sociala, omul nu are nevoie de un inalt nivel de educatie
sau de o anumita acumulare de bunuri materiale pentru a participa la cinstirea
lui Dumnezeu. De asemenea Liturghia este locul, ca timp si spatiu, in care noi
ne sustinem unul pe altul, in care se reflectd prezenta lui Dumnezeu, in care
ne rugam etc.

Astfel, intr-un anumit sens Liturghia este mai cu adevarat publica decat
lumea afacerilor sau cea politica, in care autenticitatea cuvintelor si faptelor
unei persoane este adesea sacrificatd pentru castiguri economice sau pentru
obtinerea puterii politice. In cult cuvintele si faptele cuiva nu sunt sacrificate
de dragul a altceva, ci dimpotriva sunt adresate direct lui Dumnezeu si sustinute
de Dumnezeu. Aceasta dependenta de Dumnezeu, aceasta supunere de bunavoie
lui Dumnezeu (ca si conditie a cunoasterii autentice a propriei identitati)
genereazd adevarata libertate. Parintele Schmemann afirma ca dependenta de
Dumnezeu trebuie interpretatd ca libertate, o libertate care se afla intr-un
contrast radical cu intelegerea libertatii ca evadare din orice legatura: ,,noi
cunoastem despre libertate, dar nu cunoastem libertatea...Iluzia libertatii
absolute poate sd nu o cunoasca omul de rand, deoarece atentia lui este
concentratd numai la lipsa libertatii imediate...Cunosc, 1nsd, aceasta iluzie si
o marturisesc cu intreaga lor soartd ingrozitoare acei putini, care in cautarea
lor prometeica dupa libertate si eliberare — nu numai de cineva si de ceva, ci
dupa o ,,libertate in sine”, cea absoluta — s-au sfaramat de acel perete surd la
care duce inevitabil aceasta cautare, in ,,Jumea aceasta” cu stihiile si logica
ei...Prin crestinism §i numai prin el a intrat in lume vestea cea buna, nemaiauzita,
a libertatii si chemarea ,,stati in libertatea pe care ne-a daruit-o noud Hristos”
(Galateni 5, 1)...”Lumea aceasta” cu logica ei si cu categoriile construite pe
,,cunoasterea despre Dumnezeu”, nu e in stare sa defineasca libertatea in esenta
ei, nici in continutul ei negativ si nici in continutul ei pozitiv si absolut. Aceasta
pentru ca libertatea nu este o ,,esentd” oarecare, ceva care exista si poate fi
definita prin ,,sine insugi”’. Dumnezeu ne-a creat pe noi nu pentru o ,,libertate”
abstracta, ci pentru Sine, pentru ca noi, cei ,,adusi” din nonexistenta, sa fim



158 Altarul Banatului

partasi la acea viata si inca viata din belsug, care este numai de la El, prin El
si intru El...Prin cuvantul libertate omul tinde totdeuna numai la aceasta Viata,
chiar si atunci cand 1n orbirea si nebunia lui luptd cu Dumnezeu...Multumirea
este aerul cu care traieste Biserica. Aici si numai aici, in aceasta cunoastere a
mutumirii, se produce lucrarea noastra in libertatea unica si adevarata, caci
este a lui Dumnezeu...Cel ndscut din Dumnezeu, cel care L-a cunoscut, acela
[i multumeste, iar cel care multumeste este liber. Puterea si minunea multumirii
este ca liber si eliberat fiin, omul poate privi de la egal la egal pe cei care nu
sunt egali: pe om si pe Dumnezeu, faptura si Facatorul, pe rob si pe Stapan...
Omul nascut din Dumnezeu egaleaza prin aceea ca el cunoaste ca libertate
dependenta omului de Dumnezeu, obiectiv incontestabil si absolut ontologic...
Libertatea aceasta ne-o aratd si ne-o daruieste noud Biserica de fiecare data
cand ne indltadm pe culmea Liturghiei Dumnezeiesti”.>*

Afirmatia parintelui Schmemann ca Euharistia nu este in primul rand un
,obiect” — painea si vinul -, ci mai degraba este o calatorie in care comunitatea
Bisericii 151 manifesta deplin identitatea ca Tmparatie a lui Dumnezeu, are si
o semnificatie sau importantd etica. Atunci cand Biserica se aduna in fata lui
Dumnezeu pentru multumire §i cinstire, cunoastem cu adevarat cine este
Dumnezeu si ce este imparatia lui Dumnezeu. Prin Euharistie imparatia lui
Dumnezeu radiaza in intreaga viata a celor care participd la ea. Astfel chestiunea
centrald cu privire la Euharistie nu este ,,ce se intampla cu elementele
euharistice?”, ci ,,ce se Intampla cu Biserica in Euharistie?”. Devine viata
Bisericii euharisticd? In acest punct parintele Schmemann foloseste ,,Euharistie”
pentru a exprima comuniunea cu Dumnezeu asa cum a fost aceasta manifestata
in viata lui lisus Histos: ,,stim ca am pierdut aceasta viata euharistica, dar, in
final, stim ca in Hristos, Noul Adam, Omul desavarsit, aceasta viata euharistica
i-a fost redatd omului. Pentru ci El Insusi a fost euharistie desavarsiti...si El
ne-a daruit aceasta viata desavarsita si euharistica...El a savarsit o datd pentru
totdeuna aceasta Euharistie...Biserica sunt toti cei care au fost primiti in viata
euharistica a lui Hristos...Liturghia ne conduce in Euharistia atotcuprinzatoare
a lui Hristos si ne descopera faptul cd singura Euharistie, singura adevarata
ofranda a lumii este Hristos...Noi toti suntem cuprinsi in Euharistia lui Hristos
si Hristos este Euharistia noastra...Viata Sa a fost in intregime, i1n mod absolut
euharistica — ea in Intregime a fost transformata in comuniune cu Dumnezeu
si 1n Intregime a fost Tnaltata la cer. lar acum El impartasesete aceasta viata
preamadrita cu noi”.> Hristos nu a inaugurat o noua religie, ci o noua viata si
un nou etos sau un nou mod de viatd. Parintele Schmemann atrage atentia
asupra faptului ca ,,religia este necesara acolo unde exista un zid despartitor
intre Dumnezeu si om. Dar Hristos, care este atit Dumnezeu cat si om, a

5 Euharistia, p. 182-185.
55 Pentru viata lumii, p. 38-40 si 49-50.
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daramat zidul dintre om si Dumnezeu. El a inaugurat o noua viata, nu o noua
religie”.’® Pentru crestinul ortodox linia nu este trasata intre secular (sfera
publica) si sacru (sfera privata), ci mai degraba Intre viata veche si viata noua.
Euharistia nu se afla astfel in legatura cu domeniul privat, ,,religios”, ci mai
degraba este manifestarea publicd a noii vieti. Prin Hristos toate aspectele
vietii in aceasta lume devine locuri potentiale al comuniunii cu Dumnezeu si
astfel euharistice. ,,esenta insasi a spiritualitatii crestine este aceea de a se
manifesta in intreaga viatd. Viata cea noua, pe care Sfantul Pavel o defineste
ca fiind: ,.trairea Tn Duhul i umblarea cu Duhul” (Galateni 5, 25), nu inseamna
alta viata si nu este un succedaneu (substitut); este aceeasi viata pe care ne-a
dat-o Dumnezeu, dar reinnoitd, transformata si transfigurata prin Duhul Sfant”.>’
Descrierea pe care parintele Schmemann o face Euharistiei si vietii euharistice
si sprijinirea pe Liturghie ca sursa pentru teologie constituie o provocare directa
si o contrapondere fatd de secularismul modern. In Euharistie persoana este
plasatd in lume in fata lui Dumnezeu. Chiar si in afara celebrarii liturgice
specifice persoana este chemata sa prezinte Liturghia prin trairea unei vieti
euharistice — o viatd de comuniune cu Dumnezeu. O asemenea viata il aseaza
pe om in pozitia de a-si accepta locul particular si chemarea particulara (vazute
si interpretate ca daruri) pe care le are atat in lume, cat si in fata lui Dumnezeu.*®

Liturghia si lucrarea pastoral-misionara, in perspectiva ortodoxa

Nu putem incheia aceastad lucrare fara a arata, inca o data, actualitatea si
importanta Liturghiei in lucrarea Bisericii. Teologia ortodoxa din secolul al
XX-lea a acentuat caracterul liturgic al misiunii crestine. Misiunea nu poate
fi inteleasa fara a se tine cont de sensul Bisericii, de comuniune $i sacrament
a Imparatiei lui Dumnezeu. Mai exact, scopul lucrarii Bisericii coincide cu
cel al Liturghiei: sa transforme totul in Euharistie.*

In Sfanta Liturghie exista mai multe moduri de comuniune cu Iisus Hristos.
Ca centru al Bisericii, Liturghia este “Hristosul total”, dupa expresia celebra
a Fericitului Augustin: Totus Christus, caput et corpus. Vorbim despre o
centralitate a lui Hristos in Liturghie, comuniunea cu El determinand destinul
vesnic al acestora. Esentiala este rugaciunea din timpul Heruvicului, care atesta
caracterul prin excelentd de jertfa a lui Hristos (Apoc. 5,6): “Ca Tu esti Cel
ce aduci si Cel ce te aduci, Cel de primesti si Cel ce te Tmparti, Hristoase,

3¢ Ibidem, p. 19.

57 Alexander Schmemann, Din apd si din duh, p. 149.

8 ,Relatia lui Dumnezeu cu omul este si una a locurilor. S face si prin locuri, de la inceput pana
la sfarsit. fnainte de a-1 face pe om, Dumnezeu a pregitit un loc pentru el... Aproape ¢ Dumnezeu
nu pare sa aiba alta preocupare mai presantd in legaturd cu omul decat pe aceea de a-i pregati un
loc cat mai bun si mai frumos cu putinta si, apoi, de a incerca sa-1 faca pe om sé-1 locuiasca asa cum
se cuvine” (Costion Nicolescu, Spre o culturd liturgica, Editura Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 27).

% Valer Bel, Misiunea Bisericii in lumea contemporand, Presa Universitard Clujeana, Cluj-
Napoca, 2002, pp. 197-198.
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Dumnezeul nostru, si Tie slava inaltdm, impreuna si celui fara de inceput al
Tau Parinte si Preasfantului si bunului si de viata facatorului Tau Duh, acum
si pururea si in vecii vecilor”.

In Sfanta Liturghie se intrepatund doud dimensiuni: una verticald, epicletica,
care pune prin lucrarea Duhului Sfant, pe toti credinciosii uniti cu Hristos, in
legatura cu Tatal; o alta orizontald, anamneticd, care aduce laolalta pe toti
membrii Bisericii in comuniune cu Hristos, Capul ei nevazut, si intreolalta. C
ear fi atunci Sfanta Liturghie? Ea este: “structura de comuniune in care ne
ridicdim de comuniune vesnica cu Sfanta Treime”. De aceea Liturghia incepe
cu binecuvéntarea treimica: “Binecuvantati este Imparatia Tatilul si a Fiului
si a Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor”. ®

Participarea la Sfanta Liturghie, intrarea in comuniune cu Hristos cel jertfit
pentru toti oamenii, presupune o anumita stare a credinciosilor. Este motivul
pentru care Sfanta Euharistie este precedata de Taina Pocaintei. Si aici este
implicat un aspect pastoral-misionar, ilustrat de relatia penitent — duhovnic:
“Disciplina bisericeasca a marturisirii impune duhovnicului sa se asigure prin
intrebari mai intai despre credinta penitentului in legaturd cu adevarurile
centrale cuprinse in Simbolul Credintei si sa-1 constientizeze pe acesta despre
importanta deosebita a Tainei Marturisirii si a Euharistiei in viata crestinului.
Aceasta mai ales in cazul celor ce frecventeaza mai rar cultul Bisericii si pe
care preotul duhovnic nu-i cunoaste sub aspectul vietii lor spirituale. Aceste
intrebari au un rol misionar-pastoral deosebit deoarece, cu aceastd ocazie, se
poate face o catehizare sumari a penitentului chiar in scaunul marturisirii. in
scopul cultivarii simtamantului misionar al credinciosilor se vor pune intrebari
in legatura cu chemarea fiecarui crestin ce tine in mod esential de aceasta stare,
de a fi un marturisitor al lui Hristos prin cuvant si fapta.”®! Desigur, un rol
important 1l joaca aici mai ales parintii, care trebuie sa-si educe copii intr-un
mod de viata crestinesc, astfel incat acestia sa devind mai tarziu membrii de
baza ai parohiei, “Biserica locala”.

Sinaxa liturgica poseda mai multe momente ce atesta uniunea credinciosilor
intr-un “trup viu” al lui Hristos, Biserica. A se vedea in acest sens: 1. marturisirea
comuna a credintei in Crez; 2. “sarutarea pacii”, care precede acest act de
marturisire, sau 3. impartasirea propriu-zisa, modul maxim de unire cu Hristos:
“In daruirea lui Hristos fiecarui credincios in parte si comunitatii ca intreg si
in actul daruirii responsorice a credinciosilor, din puterea daruirii lui Hristos,
se realizeaza comuniunea cea mai stransa a credinciosilor cu Hristos, si prin
aceasta si a credinciosilor intreolalta”. ¢

Se intelege acum mai bine orientarea liturgica a misiunii, din punct de
vedere ortodox. De ce aceasta? Fiindca “misiunea sta in slujba extinderii
prezentei si vietii lui Hristos in credinciosi, sub forma Bisericii, 1n istorie si a

 Jbidem, p. 199.

o Ibidem, p. 201-202.
2 Ibidem, p. 203.
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ridicarii credinciosilor la o comuniune tot mai deplind cu Dumnezeu — Sfanta
Treime”. Ea este acea activitate 1n care se uneste lucrarea lui Dumnezeu si a
omului, dupa masura proprie fiecaruia, activitate prin care se permanentizeaza
trimiterea lui Hristos in lume pana la sfarsitul veacurilor ... misiunea este o
chemare mantuitoare adresata celor din afara Bisericii i vizeaza liturghizarea
si filocalizarea existentei umane in Bisericd, transpunerea ei intr-un ritm liturgic
— sacramental, baptismal, euharistic si pascal, schimbarea si innoirea omului
in asteptarea innoirii ultime in Imparatia lui Dumnezeu”.® Aceasta forta de
coeziune se reflectd nu doar la nivel personal, ci si comunitar. Astfel, intreaga
comunitate eclesiala este o comunitate misionara (vezi in lucrarea noastra si
capitolul despre rolul laicilor in misiune). Nu intamplator Sfanta Liturghie se
incheie cu un act de trimitere la misiune: “Cu pace sa iesim!”. “Sfanta Liturghie
este o inaintare impreuni spre Imparatia lui Dumnezeu si in acelasi timp un
loc 1n care crestinii se pregatesc pentru misiune — sublinia Pr. Prof. Valer Bel.
Ei sunt chemati sa medieze comuniunea cu Dumnezeu pe care o celebreaza
in Liturghie si altora”.*

Aceastd “Liturghie dupd Liturghie” reflecta responsabilitatea tuturor celor
“de dinduntru” fata de cei “de afara”. Biserica are nevoie de marturia evanghelica
a fiecarui credincios, deci fiecare credincios este chemat sa fie misionar.
Responsabilitatea este implicatd in fiecare act, in fiecare cuvant al acestuia.
De altfel, una dintre gravele cauze ce au dus la criza misionara de astazi consta
tocmai in pierderea sentimentului misionar al fiecarui credincios in parte, ca
si al comunitatii locale (parohia). Citdnd un document misionar de mare
importanta, Pr. Prof. Bel atragea atentia ca “Evanghelia (Vestea cea Buna)
netransmisa este o contradictie in termeni”.% Plasarea Sfintei Liturghii in
centrul activitatii misionare a Bisericii arata cum ea trebuie sa fie in centrul
vietii fiecarui credincios. Razele iubirii iradiaza in comunitatea bisericeasca,
luminand faptele si cuvintele fatd de aproapele. In fapt, credinciosul nu face
altceva decat sa urmeze modelului lui Hristos: “prin intruparea Fiului, iubirea
vesnica a Tatalui fatd de Fiul se arata si 1n iubire vesnica fata de om — “si sa
cunoascd lumea ca Tu M-ai trimis si ca [-ai iubit pe ei asa cum M-ai iubit pe
Mine”. (In. 17,21). Fiindca Dumnezeu este Iubire (1In. 4,16), atunci fiecare
fiintd umana iubita de El este un altar al prezentei lui Hristos (vezi In. 17,26).

In centrul lucrarii si al existentei Bisericii se gdseste tema ospatului
Imparatiei lui Dumnezeu. De aceea dimensiunea eshatologica impregneaza
neincetat misiunea. Tema Imparatiei lui Dumnezeu se afla in centrul activitatii
de propovaduire a Mantuitorului nostru lisus Hristos (vezi de exemplu Mt.
4,23 sau Lc. 11,20). Era o tema care-si vadea valentele nu doar in cuvinte, ci
si in fapte, cum ar fi lucrarile taumaturgice sau actul spaldrii picioarelor

 Jbidem, p. 204. A se mai vedea si Idem ,Misiunea in planul lui Dumnezeu de mantuire a
lumii”, p. 274.

 Ibidem, p. 205.

 Vezi Go Forth in Peace, p. 18-19 apud /bidem, p. 206.

¢ Ibidem, p. 207.
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Apostolilor. Ele atesta necesitatea smereniei in fiecare lucrare misionara, in
actul “slujirii aproapelui”. Concludent este episodul de pe drumul Emaus:
Hristos se arata celor doi ucenici, care insa nu-L pot recunoaste; El ramane
ascuns, strdin si necunoscut pana cand este primit in casa si chemat la masa.
Abia din acel moment el devine “al nostru, cunoscut si insotindu-ne tainic
de-a lungul intregii noastre vieti”. Ce inseamna acest lucru? “Criteriul
eshatologic al Judecatii universale va fi credinta marturisita (Mt. 10,32) si
concretizata in faptele iubirii de aproapele sau modul in care ne-am comportat
fatd de acesti frati mai mici ai lui Hristos (Mt. 25,31-46). Aceasta judecata va
descoperii cu uimire, atat dreptilor cat si pacatosilor, cd prezenta tainica si
interpelanta a lui Hristos Tn oamenii care au nevoie de ajutorul, afectiunea,
compasiunea si marturia noastra nu depinde de perceperea sau interpretarea
noastra. (Mt. 25, 37-40)”. ¢

Sfintii Parinti au preluat si continuat modelul slujirii apostolice. Astfel, in
perioada patristica celebrarea liturgica se impletea cu filantropia. Aceasta
conexiune trebuie sa fie evidenta si in zilele noastre, raimanand ca un model
valid pentru lucrarea Bisericii in lume.®® Ca nu este o sarcind usoard vedem
din texte ca loan 3,16 sau Evr. 12,2, in care se releva moartea jertfelnica a
Mantuitorului pe cruce. Totusi, este o jertfa plina de iubire fata de oameni, iar
Stantul Apostol Pavel — ca de altfel toti sfintii de mai tarziu — isi gasesc aici
izvor de putere datitoare de viatd. Paradoxale sunt asadar cuvintele ale
Apostolui de la Rom. 9,3: “As fi dorit ca eu insumi sa fie anatema de la Hristos
de dragul fratilor mei”.

Accentuarea specific ortodoxa a dimensiunii liturgice a misiunii evita
deraparea lucrarii bisericesti Intr-un activism strict orizontal. Idealul crestin
nu se realizeaza exclusive aici, pe pamant. Misiunea poseda acea dimensiune
eshatologica de care am vorbit, iar aceasta survine din centralitatea prezentei
lui Hristos in misiune: “Sfanta Liturghie este prezenta continua a lui Hristos
cel rastignit, inviat si inaltat in misiune. Ea este savarsita de catre Biserica in
numele lumii intregi pentru convertirea ei. Comunitatea crestina care celebreaza
Liturghia este nu numai icoana realizarii comuniunii lui Dumnezeu cu oamenii
si a unitatii credinciosilor in trupul lui Hristos ..., nu numai bastionul de care
se izbesc neputincioase puterile lumii. Ea este de fapt chemarea misionara
adresata de catre Biserica lumii intregi si propovaduirea doxologica a Imparatiei
lui Dumnezeu, prezente si viitoare. Liturghia este puterea misionara care, nu
numai ca a menginut comunitatea Bisericii in timpurile grele ale persecutiilor,
ci ea conduce, prin mijlocul oricérei saracii, spre Imparatia lui Dumnezeu”.*

In concluzie, ,,misiunea Bisericii vizeaza transpunerea omului si a lumii in
acest ritm liturghic, euharistic si pascal, in asteptarea activd a transfigurarii

7 Ibidem, p. 208.

8 Ibidem, p. 209: ,,Misiunea Bisericii trebuie sd puna in practica legatura profunda dintre viata
de rugaciune, ca expresia cea mai inalta a comuniunii cu Dumnezeu si izvor al adevaratei iubiri
dezinteresate si slujire a aproapelui, ca desavarsire a rugaciunii”.

© Ibidem, p. 211.
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depline, in Imparatia lui Dumnezeu, de unde rezulta si caracterul ei liturghic.
Diaconia eclesiald este o componenta a misiunii crestine, dar ea se implineste
in transpunerea omului in aceastd stare liturgicd si incoporarea lui in ritmul

liturgic al Bisericii”.”

Concluzii

Intr-o carte aparutd acum mai bine de o jumitate de secol, Parintele Petre
Vintilescu (Insemndri pentru o noud editie a Liturghierului, Bucuresti, 1947)
considera de maxima importantd existenta unei ,,concordante liturgice”, in
care sa se puna in paralel textele liturgice fundamentale, precum si traducerea
lor in limbile de origine. Ideea a fost bine primita la primul Congres al
Facultatilor de Teologie de la Atena (1936). Castigul unei asemenea lucrari
s-ar fi putut vedea in primul rand in metoda de lucru; s-ar reconstitui textele
liturgice vechi, care au ajuns la noi doar in traducere; s-ar traduce mai corect
si mai usor termenii interpretabili; s-ar elimina greselile de traducere si
neconcordantele dintre cartile de slujba in diferite limbi, macar in cazul Sfintei
Liturghii’.

In ce priveste situatia cartilor de cult in limba romana, aceasta era privita
optimist de Parintele Petre Vintilescu, de vreme ce pentru el ,,revizuirea textului
cartilor de ritual se reduce [...] la o opera de desavarsire a unui bun deja
castigat”’?. Opera de introducere a limbii romane 1n cult era incheiata cu succes
la acea data™.

Problemele principale, precum si premisele rezolvarii lor sunt expuse pe
parcursul intregii carti si in altele (cu exemplele de rigoare referitoare la
Liturghier), dar ele au valabilitate, ca principii $i metoda de lucru, pentru toate
cartile de cult in limba romana.

1. Stabilirea unor editii critice pentru cartile de cult in limba romana ar
implica munca atat a traducétorilor, lingvistilor cat si a specialistilor in liturgica.
O serie de erori de gramaticd si de limba, perpetuate la noi prin traduceri
succesive din greaca in slavona, apoi in romana ar fi evitate prin traducerea
directa din textul-sursa™.

0 Ibidem, p. 212.

' Pr. Petre Vintilescu, [nsemndri pentru o noud editie a Liturghierului, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1947, p. 54-56.

7 Ibidem, p. 5. In introducerea la cartea sa Contribufii la revizuirea Liturghierului Roman.
Proscomidia. Liturghia Sf. loan Gurd de Aur — studiu si text — Tipografia Cartilor Bisericesti,
Bucuresti, 1931, Parintele Petre Vintilescu preciza ca nu exista ,,ultimul cuvant la chestiune”, adica
o forma fixa si definitiva a cultului.

7 fn privinta raportului de fidelitate a textului Liturghierului romanesc fata de modelul grecesc,
Parintele Petre Vintilescu spunea ca ,,se afla ... pe linia cea mai buna”; in Contributii la revizuirea
s P- 3951 9.

74 Pr. Petre Vintilescu, [nsemndri pentru o noud editie a Liturghierului, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1947, p. 6.
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2.Crearea unei randuieli unice a tipicului liturgic ar presupune nu doar
unificarea interortodoxa a cartilor de ritual, ci si a indicatiilor referitoare la
randuiala”.

3.Infiintarea unei comisii de supraveghere a cultului, comuna intregii
Ortodoxii, ar atenua diferentele de continut liturgic dintre Bisericile locale.

4.Dezvoltarea studiului liturgic comparativ, care sa stabileasca raportul
intre diferitele editii ale cartilor de cult in limba romana, dar si intre acestea
si editiile grecesti si slavone ortodoxe actuale §i, nu n ultimul rand, raportul
fata de textele — sursa si de izvoarele cartilor liturgice”’.

5.Depasirea problemelor de traducere a , textului-sursa” (TS) in, textul-{inta” (TT).

Necesitatea unei uniformitati, a unei ordini din punct de vedere tipiconal,
in savarsirea Sfintei Liturghii, a stat si la baza studiului de fatd. Dupa cum se
spunea, aceasta Taina reprezinta sufletul etern al Ortodoxiei in rugdciune .
Importanta sa in viata si mantuirea credinciosilor este asadar decisiva.

Liturghia ortodoxa cere de la credinciosi sa participe pentru a face parte deplin
din ceea ce inseamna ea. O asemenea participare dinamica implica ritm, cantare,
miscare, ritual, mancare si bautura. (Prin contrast, gindirea teologica moderna a
incercat sa abandoneze o asemenea participare liturgica dinamica si a cautat mai
mult formele gandirii abstracte si uneori chiar straine de natura si spiritul teologiei. )
realizarea acestui fapt poate fi influentata printr-o reconcentrare pe ,,dimensiunea
personald a Ortodoxiei”. Convertirea si credinta sunt intotdeauna personale,
persoana este cea care primeste dragostea si harul méantuitor al lui Dumnezeu.

S Influenta pietatii exercitata asupra cultului si notatiile marginale pe cartile de slujba au dus
la interpretari si preferinte pentru gesturi liturgice diferite, ca, de exemplu, la binecuvantarea facuta
cu mana sau cu crucea; [bidem, p. 7. Uniformizarea cultului (subln. n.) este o dorintd veche a
Bisericilor Ortodoxe si a fost inceputa de jos in sus, din practica inspre formularea oficiala.
Manuscrisele vechi de cult redau rugaciunile continuu, fara intreruperile indicatiilor de tipic (de
exemplu: Codex Barberini). O interventie oficiala, de sus in jos, s-a consemnat abia in sec. al XIV-
lea, cand patriarhul Filotei al Constantinopolului (1354-1376) a intervenit pentru stoparea introducerii
arbitrare a regulilor de tipic in liturghiere, redactand o randuiala oficiala a Liturghierului. Bineinteles
ca tiparul a jucat un rol hotarator in cristalizarea uniforma si sistematica a cartilor de cult. Constiinta
unitatii dogmatice a popoarelor ortodoxe ,,intretinuta si verificata practic de cult” a capatat un nou
impuls prin intensificarea relatiilor interortodoxe facilitata de tipar. (Pr. Petre Vintilescu, Contributii
la revizuirea..., p. 34-36)

76 Sunt oferite exemplele diferentelor de la Proscomidie: a primei miride din cele noud, obignuita
pana de curand a se inchina Sf. Prooroc Ioan Botezatorul, dar in Liturghierul grec inchinata Sf. Arh.
Mihail si Gavriil; rugéciunile generale de pomenire a viilor si mortilor existente numai in Liturghierul
romanesc, precum si anumite ,,inovatii”’ din interiorul Bisericii Ortodoxe Romane; /bidem, p. 8-11.

77 Pr. Petre Vintilescu, Contributii la revizuirea ..., p. 24-30. Deosebirile intre practicile de cult
ale Bisericilor ortodoxe nationale sunt ,,mici si secundare” (plusuri verbale, citarea mai lungd sau
mai redusa a textelor biblice, modul de executare al gesturilor liturgice etc.). Fondul liturgic se afla
in Ortodoxie intr-o ,,perfectd uniformitate” si se refera la ,,actiunea liturghiei, inlanfuirea momentelor
liturgice si a riturilor componente, precum si identitatea rugaciunilor”.

" Ene Braniste, Liturghia — sufletul etern al Ortodoxiei in rugdciune — studii de
teologice liturgica, 3 vol., Editura Andreiana, Sibiu, 2013.



