IUBIREA CA TEMEI AL VIETII SPIRITUALE
SI MISIUNII CRESTINE

Preot prof. univ. dr. Sorin Cosma

Misiunea Bisericii de a face vie si activd imparatia lui Dumnezeu prin
transmiterea duhului vietii de iubire a lui Hristos in lumea pacatului nu a
fost si nu este usoara, fiindca in prezent, parca mai mult ca oricand, omul
se instrdineaza tot mai mult de Dumnezeu, iar in contextul desacralizarii
traieste drama propriei insingurari cufundat in individualismul nepasarii
fata de viata celor din jur. lar acest egoism dominant, orientat aproape in
exclusivitate spre viata de aici si de acum, il subjugd pe omul contemporan
placerilor oarbe venite din zonele tenebroase ale firii, inrobindu-1 in
nesiguranta propriilor cautdri, incat Inregistram o rasturnare a tablei de
valori pe masura sa destrame aspiratiile firesti ale constiintei.

Apoi, in contextul economiei de piatd din era globalizarii, cand banul,
placerea si puterea sunt ravnite cu ardoare spre a asigura confortul personal,
asistam la mobilizarea tuturor energiilor in acest scop, in detrimentul vietii
spirituale, care este tot mai putin evidentiata. In felul acesta, o pledoarie in
favorul cultivarii valorilor spirituale crestine, atdt de necesare bunei
desfasurari a vietii, reprezinta mai presus de orice o pledoarie pentru nor-
malitate si responsabilitate, iar Biserica si-o asuma ca activitate
misionara.

1. Sensul iubirii din perspectiva misionara crestina

Cand Apostolul spune: ,,daca dragoste nu am nimic nu sunt” (I Corinteni
13, 2), evidentiaza faptul ca iubirea este definitorie sufletului omenesc ca
deschidere spre cunoastere, comunicare si comuniune a omului cu semenii
si cu lumea, incat aceasta sentintd devine normativa in abordarea vietii si
existentei umane. Pe acest temei s-a putut spune ca ,,existenta pentru iubire
nu e un atribut 1anga altele ale fiintei omenesti, ci este existenta omeneasca
insdsi. Omul e intru atata om, intrucat traieste in iubire. Masura indepartarii
de iubire este masura decdderii din umanitate. Nu libertatea, nici puterea
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creatoare spirituala, nici ratiunea nu constituie specificul omenesc. Acestea
sunt mai degraba conditiile realizarii fiintei sale proprii omenesti care consta
in iubire. Ele nu-si au sensul in ele insele. Sensul lor este iubirea, adevarata
comuniune. Nu masura genialitatii determina gradul omenitatii, al calitatii
de om, ci masura iubirii”.!

De aici vedem ca purtand chipul lui Dumnezeu care se defineste a fi
iubire: ,,Dumnezeu este iubire” (I loan 4, 16), aceasta iubire 1i este proprie
omului ca o realitate ontologica a vietii divine in fiinta sa, in sens ca ,,cel
ce ramane 1n iubire, rimane In Dumnezeu si Dumnezeu ramane in el”. De
aceea, odata cu alterarea chipului lui Dumnezeu in om prin pacat, destra-
mand comuniunea cu Dumnezeu, iubirea Insdsi devine un simtdmant con-
tradictoriu si confuz, asemenea contradictiei pe care pacatul a creat-o in
existenta sa. In aceast situatie, insasi ,,cuvantul iubire e cel mai fluid, mai
complex, mai vag si mai variat ca sens dintre toate cuvintele. El cuprinde
cer si pamant, suflet si trup, neprihana si patima, nostalgie si instinct. Pentru
unii, ea este numai instinct, chiar daca e imbracat in valul amagitor al unei
idealitati pure; pentru altii ea este fortd pur spirituala, care contopeste sufle-
tele si le uneste cu Dumnezeu. Pentru unii e o putere demonica, prin care
se exercitd o misterioasa fascinatie asupra omului spre a-1 transforma in
instrument orb al speciei; pentru altii ea este raza de paradis, care coboard
chiar din inima lui Dumnezeu, ca sa ridice viata noastra la plenitudine.
Concepte opuse sub acoperamantul fragil al aceluiasi cuvant. Cu toate
acestea sensurile nu sunt decat forme variate ale aceleiasi impulsiuni ori-
ginare, care este izvorul adanc al lor”. 2

Cand ne referim la iubire ca temei al misiunii crestine, se cuvine sa
evidentiem aspectul ei originar si nu contradictia pacatului care 1i degra-
deaza si ii sufocd sensul. Adica, iubirea care ,,patrunde pand in adancurile
de taind ale existentei, unde lumea is1 infige radacinile in Dumnezeu si
unde privirea obisnuita nu poate patrunde?, dar in acelasi timp a-i restabili
esenta ei in existenta concretd a omului raportatd la Intreaga creatie a lui
Dumnezeu, spre a-i reda acesteia autenticitatea originara. lar in acest caz,
iubirea trebuie primitd si cultivata ca viatd de har in contextul virtutilor
teologice, corelatd organic si functional cu credinta si nadejdea, spre a
realiza cea mai adanca comuniune si unire cu Dumnezeu.

Desigur, e vorba de harul ,,credintei lucrdtoare prin dragoste” (Galateni
5, 6), pe masura sd dea sens autentic intregii existente, facand vie sfintenia
lui Hristos ca lucrare a Duhului Sfant, realizata prin ,,cuvantul lui Dumnezeu

"Emil Brunner, Der Mensch im Winderspruch, Berlin, 1937, p. 63.

2 Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Familia crestind, in vol. Studii de Teologie Morala, Sibiu,
1969, p. 352.

3 Ibidem, p. 57.
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sirugaciune” (I Timotei 4, 5), definind astfel misiunea spirituald a Bisericii
in lumea pacatului, spre mantuirea ei.

In alta ordine de idei, dat fiind caracterul complex si diversificat al
iubirii, s-au cdutat si s-au gasit de-a lungul vremii termenii si expresiile
specifice pentru fiecare din aspectele care o exprima. S-a impus in acest
sens gandirea si filosofia clasica greco-romana, care propune cel putin patru
termeni pentru a reda variatele si multiplele nuante ale iubirii, deopotriva
ca realitate a sufletului omenesc, dar si ca mod de relatie cu Dumnezeu, cu
semenii, cu lumea, precum si cu intreaga creatie. Acestia sunt: ctopyn,
QWMa, Epmg si aydmn.

Astfel, otopyn Inseamna a iubi cu tandrete si desemneaza iubirea pornind
de la respectul datorat de copii parintilor, rudelor sau celor apropiati, sau
afectiunea datorata de parinti copiilor. Poate fi si iubirea conjugala, sau
iubirea intre compatrioti.*

d1hia este afectiunea catre semen, atasamentul plin de sinceritate care
patrunde 1n intimitatile de taina, spre a forma un ,,alter-ego*, motiv pentru
care ea defineste prietenia.

Dat fiind faptul ca €pwg si dydnn sunt doua notiuni ce definesc iubirea
ca cel mai profund simtdmant uman, care ridica sufletul omenesc spre zarile
absolute si eterne, le vom determina specificul si in acelasi timp modul
unitar de actiune 1n viata omului si in multiplele lui relatii.

2. Conexiunea dintre &pwg si ayarn
din perspectiva misiunii spirituale crestine

2.1. "Epwg ca simtamant uman

Definind iubirea, Eros reprezinta atractia sufletului spre frumos. Numai
cd aceastd atractie este de cele mai multe ori subiectiva si relativa. Subiectiva,
fiindca este Tn mare parte determinatd de placere, de unde si constatarea
intrata in uzanta comunicarii $1 comuniunii interumane ca ,,nu este frumos
ceea ce in sine este frumos, ci este frumos ceea ce-ti place”... Este relativa,
fiindca in plan uman, ca viata insdsi, frumosul este schimbator, oscilant,
nesigur si trecdtor; precum nestatornic si de multe ori confuz devine si eros.

Pe de altd parte, imensa fortd irationald, naturala si existentiala, eros
defineste iubirea care pleaca de la sine si se reintoarce la sine. Aflandu-se
in dependenta judecdtilor de valoare, eros actioneaza dinamic si creator in
contextul proceselor de constiinta, pe masura sa devina mit, poezie, religie-
cult, literaturd, filosofie, drama, tragedie si arta. In acelasi timp, eros este

* Prof. dr. Haralambie Roventa, Despre iubire, in rev. ,,Studii Teologice”, Bucuresti, 1936, si
in extras.
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un mare rezervor de afectivitate, incat Ingemanat cu /ibido dezvolta elanul
vital ca voluptate ce prabuseste viata, inrobind sufletul in cele mai josnice
patimi.

Apoi, ca tensiune incandescentd, eros poate domina lumina ratiunii,
aducand tot felul de tulburari social comunitare, iar cand intra in intrigile
politice poate schimba chiar si cursul istoriei.

in acest context, scolasticii fac deosebirea dintre ,.eros concupiscentiae”
si ,.eros benevolentiae”. Dupd cum spune numele, eros concupiscentiae
defineste dorintele orientate egoist, cu prioritate spre placerile trupesti, pe
cand eros benevolentiae anima dinamismul aspiratiilor generoase.

2.1.1. Sensul notiunii in mitologia, arta si literatura antica

Privind intelesul primar al cuvantului ,,eros* se considera ca acesta ar
deriva din sanscritul /eros care inseamna sfant. De aceea, eros 1si incepe
traiectoria existentei intr-un climat de castitate, pentru a se dezvolta apoi
in imbratisare si pasiune, si a continua prin maternitate.’ Prin urmare, Eros
nu a fost totdeauna bdietelul gratios care sdgeta inimile indragostitilor.
Dupa teogoniile cele mai vechi, Eros s-a nascut odata cu Pamantul. Apoi
in epoca arhaica a fost considerat fiul lui Hermes si al Afroditei, zeita care
a avut cu Ares 1nca un fiu, pe Anteros, adica dusmanul iubirii. Mai presus
de Eros era forta generatoare a lumii, a omului, a marilor evenimente
omenesti si casnice. Eros a fost marea putere universald care a pus in
miscare atdt nasterea zeilor cdt si a oamenilor. ,,Eros, cel mai frumos dintre
zeil nemuritori, eros care zdrobeste madularele si care subjuga, in pieptul
tuturor zeilor si oamenilor, mintea si Inteleapta vointa”, spune Hesiod in
Teogonia sa (v. 116; 120-122).6 Eros este una din numeroasele personificari
ce apar in cosmogoniile pre-filosofice. Spre deosebire Insd de majoritatea
celorlalte, care reprezinta stari, ca de exemplu Noaptea, Haosul, Pamantul
sau Cerul, Eros este o fiintd (Aristotel, Metafizica, 1071 b). In cosmogoniile
orfice, el le uneste pe toate si din toate acestea se naste neamul zeilor
nemuritori (Aristofan, Pasarile, 700-702). lar Zeus, cand vrea sa creeze
(demiurgein) ia chipul lui Eros. Prin urmare, Eros a fost recunoscut de
Aristotel ca o forta motrice plasmuita dupa un model sexual, folosita pentru
aexplica,, insotirile” si ,, nasterile” elementelor mitologice, un fel de Prim
miscator din vechile cosmogonii (Metafizica, 984 b). Pe masura ce mitologia
se destrama, filosofia va face din Eros miscatorul, si mai ales din Afrodita,
un mijloc in legarea puterilor contare. Asa este cazul la Parmenide unde

5 Ton Biberi, Eros, f.a., p. 88.
¢Ion G. Coman, Miracolul clasic, Bucuresti, 1940, p. 23
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Eros este demonul ce totul calauzeste. La fel se exprima si Lucretius cu
privire la Venus, ,,care singura natura o cairmuieste””’.

Pe de alta parte, de la sfarsitul secolului al VI-lea, Eros este infatisat in
artd in chip de adolescent, adesea cu aripi, facand impresia ca zboara in
vazduh in cautare de victime. Arcul si sagetile, care constituie simbolul lui,
apar abia in secolul IV, cand artistii pun accentul asupra caracterului sau
malitios®.

In perioada elenisticd, sub dominanta sentimentalititii, imaginea legd-
turii dintre Eros si Psihe este romantat redatd prin legenda care o prezinta
pe Psihe ca o tAnara vizitata in fiecare seara de catre Eros, un tanar incan-
tator, fara nsa a-si dezvalui identitatea, iar Psihe nu avea dreptul sa-1 pri-
veasca. La un moment dat, cand acesta dormea, Psihe il priveste si il
recunoaste, dar o picdturd de ulei cade din lampa si, trezindu-1, dispare
definitiv. Mergand in cautarea lui, Psihe devine prizoniera Afroditei. Nu
se lasa Tnvinsa, ci suporta toate necazurile, fiind sprijinita in taina chiar de
Eros.’

Aceasta interesantd poveste are talcul ei, dacd ne gandim la raportul
dintre sufletul omenesc si iubire; sau mai ales, la raportul de interdependenta
dintre iubire si frumusete, personificate prin Eros si Afrodita.

2.1.2. Erotica si religie

Definind iubirea irationald ca o sdgeatd demonica, care zdrobeste destinul
omului, eros poate fi intalnit din abundenta in religiile precrestine, sub
forma sacra a corelatiei dintre religie si erotica in vederea procreatiei.

Vom vedea in continuare care este sensul sacralizarii erotice. Fiind
saditd de Dumnezeu in firea omului, procreatia avea un sens si un scop
bine definit. Am putea spune ca avea chiar o functie sacra, si anume de a
continua opera de perpetuare a neamului omenesc, inscrisa in insasi destinul
sau menirea omului la creatie: ,,cresteti si va Tnmultiti si stdpaniti pamantul”
(Facerea 1, 28). Numai ca, dupa cidderea omului in pacat, asistam la o
compromitere a procreatiei ca act sacru, sau la desacralizarea lui. Se stie
ca omul dotat cu ratiune se aseaza totdeauna fatd de realitate intr-o relatie
de cunoasgtere. Impulsionat de instinctul divin Inscris in fiinta sa spirituala,
prin sentimentul de mirare-admirare = 16 Bovpdaéetv, omul a ajuns la
cunoasterea naturii, pe care a divinizat-o sub forma de rituri, obiceiuri,
serbari si diverse creatii spirituale simbolice. Procesele creatoare de viata,
legile de perpetuare a vietii au constituit obiectivul central al preocuparilor
divinatorii, atat ale marilor ganditori, cat si ale multimilor. Ceea ce i-a mirat

7. Ibidem.

$ Pierre Devambez, Psihe, in Enciclopedia civilizatiei grecesti, trad. loana si Sorin

Stati, Bucuresti, 1970, p. 461.
° Ibidem.
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mai mult si mai adanc a fost minunea (10 Qadua) necontenitei innoiri a
vietii tuturor fiintelor, incdt fascinatia sau mirarea in fata perpetudrii vietii
devine religie si erotica. Pornind de la faptul ca prin organele genitale se
face fecundatia si conceptia vietii, s-a ajuns la o divinizare a atributelor
sexuale. Barbatii au instituit cultul Afroditei (Venerei) (a femeii ca si
conceptie), iar femeile cultul lui Priap (Adonis) (barbatul care intruchipeaza
fecunditatea). Astfel, originea acestor culturi se afla in divinizarea naturii
creatoare de viata, stabilind o stransad legdturd intre religie si erotica.
Divinizandu-se conceptia si fecundatia, se divinizeaza propriu zis viata
eternd. In acest caz principiul erotic ce insoteste realizarea fecundatiei a
devenit obiectul unui cult, iar Venus si Priap zei universali, intretinand cu
misterele lor curiozitatea si preocupdrile omenirii in jurul lor. Se apreciaza
ca epoca de decadenta a lumii antice a inceput din momentul in care cultul
sacru al fecunditatii a fost inlocuit prin cultul erotismului ce insoteste actul
fecundatiei. Lumea era atrasa mai mult de coeficientul placerii in actul
generator de viatd, incat sensul vietii se reducea la trdirea prin exces a
placerii erotice. '’ Decadenta ajunsese atat de departe, incat cu drept cuvant
s-a aratat ca ,,nici o civilizatie nu a cunoscut plenitudinea viciilor si per-
versiunilor erotice in intensitatea celei din epoca de decadenta a civilizatiei
antice, pana la regenerarea ei prin cultura crestina. Se crease astfel o
ambianta de depravare si trandavie, incét chiar si cei mai casti erau supusi
decaderii. Frumusetea era marfa de vanzare in mainile parintilor, sotilor
pentru sarbatorile orgiace cu dansuri lascive, la mese ce se terminau in
,vomitorium”. Aceasta realitate sexual-erotica este prezentd si in viata
zeilor, zeitelor, nimfelor, satirilor, etc., iar erotismul excesiv a fost intru-
chipat in toate domeniile de manifestare sociald a omului: Tn sculptura,
pictura, arhitectura, literatura, muzica, arta, religie, etc.'!

In acest context, psihanaliza, introducdnd pe Eros in lumea instinctelor, il
defineste ca iubire de viata, ce se exprima prin libido ca elan vital, in contradictie
cu Thanatos, care este instinctul mortii. Promovand psihosexualitatea animata
de panhedonism, ca un imens rezervor de energie, eros va fi in slujba moralei
inconstientului, cu dominanta libertatii autopermisive. Intr-o astfel de conexiune
egofila sau egocentrica, eros se pierde in procesul de desacralizare.

2.1.3. Eros genuinus in lumea vietuitoarelor

Dupa cum se poate constata din cele pana aici tratate, Eros nu este numai
un mit, ci si realitate Tn viata oamenilor, sau, dupd cum vom vedea, este
prezent si in lumea celor care nu cuvanta.

12 Dr. I. Popescu Sibiu, Conceptia psihanalitica, expunere si criticd, Sibiu, 1947, p. 99-100.
" Ibidem.
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In cartea sa inchinata lui ,,Eros”, Ton Biberi face o incursiune in lumea
vietuitoarelor, evidentiind aspectele pline de semnificatie si expresie estetica
din viata lor. Astfel, se arata ca multe dintre vietuitoare spiritualizeaza de-a
dreptul instinctul de reproducere, ceea ce demonstreaza odata in plus ca
Frumosul este inscris atdt in macrocosmosul numit ,,podoaba”, adica
frumusete, cat si in insasi firea animalelor. La multe din ele, instinctul de
reproducere, care face ca viata sa se perpetueze, nu ramane o forma meca-
nica insotita cel mult de voluptate, ci putem vorbi de o adevaratd dragoste
genuind impregnata de diversele forme ale Frumosului. lar aceasta dragoste
inascuta este cunoscuta sub numele de ,,eros genuinus” (de la ,,genuinus”
= natural, impus de fire, adica Tnascut).

Pentru a nu ramane numai la vorbe, vom veni spre exemplificare cu mai
multe cazuri concrete, vrednice de mentionat pentru interesul pe care 1l
prezintd. S-a remarcat 1n acest sens, pe buna dreptate, ca actul reproducerii
presupune adesea frumusete si bucurie, fie ca este privit de cercetator la
microscop, fie ca, mai ales, este admirat in implinirile lui vizibile cu ochiul
liber. De exemplu, asa-numitele haine de nunta, adevarate reinnoiri ale
penajului sau pielii, imense dezvoltari ale coamelor 1n acelasi timp orna-
mentale, dar si organe de apdrare si atac. Controlate de activitati hormonale,
aceste caractere secundare adesea dispar dupa anotimpul imperecherii. Apoi,
solzii si aripioarele pestilor au culori vii, batand 1n albastru, rosu, sau
risipindu-se in toate culorile spectrului solar, isi diversifica infatisarea for-
mei, insufletind sarbatoreste adancurile apelor. Trupurile anumitor amfibii
apar ca veritabile steaguri, cu separatie distinctd de culori, dupa diferitele
regiuni ale corpului. Cochetéria pasarilor are gratie si relmprospatari de
culori ale penajului brazdand cu dungi partea superioarda a abdomenului,
impestritandu-le aripile ce lucesc in lumina, sau prelungind cozile cu trene
fanteziste.

Sarbdatoarea nuntii prinde in vartejul ei Intreaga naturd, precum o descrie
atat de sugestiv si plastic George Cosbuc in ,,Nuntd in codru”. Iau parte la
nunta florile smaltuind strdlucitor sau discret peisajul, pentru a chema
insecta doritoare de sucuri. Astfel, regnul vegetal participa si el la bucuria
nuntii prin culoare si parfum, incat nunta este implinita in forme de o nein-
chipuita diversitate, strabatuta de frumusetea si bucuria adaugate la for-
mele vitale superioare de voluptate.

O altd dimensiune interioard a delicatetei emotive este parada sexuala ce
constd din anumite comportamente ce preced actul ,,dragostei genuine”,
reprezentand ceea ce in limbaj modern numim ,,curte”, avand semnificatia
unui ceremonial pe care masculul il savarseste in jurul femelei, incat dragostea
animald nu este o simpla dezlantuire inferioara instinctiva... Faptul ca ero-
tismul nu este numai instinct, ci si afectiune, o demonstreaza si scorpionii
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cand masculul si femela, aflandu-se fata in fata, isi apropie indelung si lent
cozile. Apoi, la un anume peste (costrisul spinos), masculul savarseste in
jurul femelei un dans, prezentandu-i abdomenul sau viu colorat in rosu, iar
femela, sesizand culoarea rosie, se apropie de mascul, care se Indreapta catre
cuibul dinainte pregatit pentru depunerea icrelor. La fel si in lumea pasarilor,
parada dragostei este foarte complexa, constituindu-se din atitudini, miscari,
cantec, schimbari de pozitie ale masculului in jurul femelei, spre a-i arata
regiunile cele mai viu colorate. Un semn de intimitate mai pronuntat la unele
pasari este contactul ciocului, amintind de sarut. Tot cu sens erotic sunt si
ofrandele alimentare ce reprezinta adevarate daruri pe care masculul le ofera
femelei. Uneori, femela accepta ofranda, in afara oricarei nevoi alimentare,
alteori, ofranda trece in mai multe randuri de la mascul la femela si invers.
Ne putem referi, in continuare, la pasdarea paradisului din Australia, cand
masculul pregateste femelei o adevarata locuinta, impodobind-o cu scoici si
pietricele colorate, apoi isi conduce mireasa Inauntru si inchide deschizatura
locuintei. Ca forma a dragostei genuine la pasari se remarca si zborul de
parada. De exemplu, ciocdrlia se ridica la mari 1naltimi, cei doi parteneri
executand un dans, repetand cdderi si zboruri unul deasupra celuilalt, cu
falfait deosebit si tremuratori de gheare si al intregului corp. S-a observat ca
toate aceste manifestari prenuptiale, imbraca adesea semnificatii de ceremo-
nial, avandu-si corespondentul in comportamentul uman al populatiilor pri-
mitive (necivilizate). La acestea adaugam cantecul ca mijloc de comunicare
a dragostei prenuptiale. De pilda, privighetoarea isi incepe cantecul in primele
zile ale lunii aprilie, dar formarea perechilor se face cu oarecare greutate. Si
anume, masculul fiind gelos, isi urmareste rivalii cu furie si cu lupta. Cand
unul dintre masculi isi stabileste suprematia, lupta inceteaza lasand loc can-
tecului de dragoste, care rdsund mai cu seamd noaptea, pana spre zori.
Masculul canta, femela asculta. Intervalele dintre cantece sunt consacrate
cautarii hranei si facerii cuibului, iar odata cu inceputul clocitului, cantecul
minunat al privighetorii se rareste tot mai mult.

Un rol important il au In detectarea partenerului si perceptiile olfactive.
De exemplu, fluturele (Arctia Selene) isi identifica femela la o distanta de
11 km, stabilind in acelasi timp si locul unde se afla partenera.

In legitura cu aceste manifestari erotice, cercetirile stiintifice au
evidentiat ca mesajele dintre animale sunt stabilite de produsele chimice
din organism numite feromoni (C,, H,,), care reprezinta un sfert de milio-
nime din greutatea corpului. Ele stabilesc formele vitale si corelatiile com-
plexe, atractii si aversiuni, apeluri si preveniri de alarma, dorinte de impe-
rechere si impulsuri determinand ciclurile ovulatorii la femele. '

12 1. Biberi, op. cit., p. 45-48.
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Pe de alta parte, un cercetdtor avizat, precum J. Belioz, a evidentiat
foarte multe aspecte ale simtamintelor nobile in dragostea genuina a ani-
malelor, precum , fidelitatea conjugala” a marilor pasari rapitoare; ,,marea
duiosie reciproca” a papagalilor in timpul nidificérii; miile de atentii deli-
cate, mereu reinnoite” ale acestor pasari. Se mai remarca apoi elemente de
»,monogamie si poligamie” la diferite pasari; ,,starea matrimoniald”, n care
,»datoriile familiale si ajutorul reciproc” alcatuiesc cele mai bune ,,chezasii
ale dezvoltarii oului si puilor”; la fel stari de ,,simpatie” si ,,gelozie”, ce le
unesc sau le separa. La acestea se pot adauga si reactiile individuale ase-
menea jocului rudimentar al pasiunilor si sentimentelor umane”. Prin
aceastd dragoste genuind miracolul vietii 1si desfasoara una din fetele sale
esentiale, in sensul ca, dincolo de lupta acerba pentru existenta, asigurand
supravietuirea celui mai tare, sau de faptul devorarii masculului de catre
partenera sa, in timpul imperecherii pentru reproducere, se desfasoara totusi
o lume a frumosului, infaptuitd in forma si culoare, in irizari si nuante, in
arpegii de cantec si fantezie a dansului, in simetriile si ordonantele de
adancime ale proceselor cromozomiale revelate de microscop, in bucuria
voluptdtilor, legate in general, totusi, de rivalitati, lupta si moarte; aripa
hialina, parcursa de nervuri delicate, este lucrata in crestaturile savante ale
jocurilor materiei, imbibate cu necesitdtile vietii; albastrul suav al aripii de
fluture este tivit de o margine find, facand sa contrasteze albul cu negrul;
fondul mov al aripioarei poate fi improscat de puncte dispuse sau oranduite
simetric, catre margini in forme ocelate, ale caror cercuri se imbina intr-o
delicatd simfonie cromatica. Antenele adulmeca in vibratie aerul si mires-
mele; corpul pasarii este o adevdrata operd de artd, de la ciocul drept,
prelungind corpul impestritat de pete viu colorate, pana la coada, ce bate
aerul in evantai policrom. Nu putem insa generaliza spunand ca frumusetea
animald coincide cu simtul estetic uman. Totusi, actul reproducerii presu-
pune frumusete si bucurie.'

De aici vedem ca erosul genuin este de origine divind, ca datum sadit
de Creator atat in fiinta vietuitoarelor, cat mai ales a omului, spre a imbina
armonic voluptatea, pasiunea, bucuria, frumusetea si generozitatea, Incat:
»amare est gaudere felicitate alterus™ (,,a iubi inseamna a te bucura de
fericirea altuia™).

2.1.4. Eros in gdndirea filosofica precrestind

Cel care a evidentiat magistral desfasurarea culturald a lui Eros spre
Frumos si Bine, a fost divinul Platon. In doui din dialogurile sale: Phaidros

13 Ibidem, p. 43-45.
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si Symposion, are in atentie aceasta dezbatere', definind pe eros ca iubirea
pentru tot ce e frumos (Symp. 204b).

Mai intéi se cuvine sa stabilim ca in conceptia lui Platon existd doud
lumi: cea ideald (a ideilor) eternd si reald, si lumea materiala de aici, ca
imitatie a celei dintai. Lumea sensibila este doar un reflex, un simbol al
lumii ideilor. Omul este fiinta privilegiata, capabila sa iasd din sine insusi
si sa tinda spre lumea ideilor. Si aceasta datorita faptului cd el are originea
primara in acea lume. Corpul material, fiind supus dorintelor si instinctelor
vietii materiale, este o inchisoare. In fiinta sa insa, el riméne o entitate
imateriald, de aceea tinde neintrerupt spre descatusare, spre eliberare de
inseldciunea simturilor, a poftelor si a pasiunilor care il fac prizonierul
nesigurantei realitatilor pdmantene. Omului nu-i vine nimeni in ajutor.
Ideile stralucesc reci si distante, acolo in inaltimea lor neajunsa, iar omul
se zbuciuma singur, obsedat de dorul patriei sale originare, care il atrage
mereu. Eros este tocmai nostalgia unei fericiri pierdute. Erosul este pentru
lumea spirituald ceea ce este gravitatia pentru lumea materiala. ,,Aceasta
ndzuinta a spiritului catre cele de sus, aceasta forta care il imboldeste sa se
adune de printre lucrurile, poftele, si presiunile vietii de aici si sa-si impin-
teneze puterile pentru a se integra in ordinea lumii divine, este Eros”'*, Prin
urmare, Eros este iubirea ca mijloc de indltare a omului prin el insusi catre
Dumnezeu. Este Mijlocitorul (daimon) intre viata divina si cea omeneasca.
,Zeil nu au de-a face nemijlocit cu oamenii, ei nu se apropie si nu stau de
vorbd cu ei, nici in trezire, nici in somn, decat prin mijlocirea naturii dai-
monice. lar acela dintre oameni care se pricepe la asemenea mijlociri este
un om daimonic* (Banchetul, 203a).

Platon arata ca Eros inalta sufletul omului spre valorile absolute, adica
spre Frumusetea in sine, fiindca lucrurile din aceasta lume nu au valoare
in sine; cel mult, ele conduc spre frumusetea ideilor in sine. Depinde insa
de felul in care fiecare muritor tinde spre Frumusetea in sine prin erosul
din el. Dar, mai presus de alte comentarii, s urmarim cuvintele divinului
intelept: ,,Inainte de toate aceasti Frumusete este vesnicd, nu e supusa
nasterii si pieirii, nu sporeste si nu se imputineaza. in al doilea rand, ea nu
este pe alocuri mai frumoasa si pe alocuri mai putin, nici cand frumoasa si
nici cand nu, nici frumoasa Intr-o anume privinta si in altele nu, nici fru-
moasa aici si urata in alta parte, frumoasa pentru unii si lipsita de frumusete
pentru altii. Mai mult decat atat... ea nu exista in altceva anume, cum ar fi
in vreo fiinta sau in pamant sau in cer sau in ce vrei tu. Ea trebuie inchipuita
ca existand in sine, deopotriva cu sine si impreund numai cu Sine, Si ca
avand, in vesnicia ei, mereu aceeasi forma. lar toate celelalte frumuseti

14 Vom folosi traducerea lui Petru Cretia, Banchetul, Bucuresti, 1995.
15 Prof. dr. D. I. Belu, Despre iubire, Timisoara, 1945, p. 41-43.
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sunt partase la ea, dar in astfel de chip incat nasterea si pieirea acestora nu
duce nicidecum la vreo crestere sau la vreo scadere Tnlduntrul Frumusetii,
pe care toate acestea o lasd neschimbata... Pornind de la frumusetile din
lumea noastra pieritoare si vrand sa ajungem la Frumusete, urcam necon-
tenit, treapta cu treapta, de la un trup frumos la doud, de la doua la toate;
si de la trupurile frumoase la faptele frumoase, pana cand, de la acestea din
urma, ajungem in sfarsit [a acea invatatura despre Frumusete, la al carui
capat aflam ce este Frumusetea cu adevarat. Daca este vreun tinut al vietii
in care meritd sa trdiesti, acesta este tinutul in care ne aflam in fata
Frumusetii insesi. Daca va fi sa o vezi vreodata, altceva vei simti decat in
fata bogatiei, a podoabelor, a baietilor si a tinerilor frumosi, toate lucruri
care te fac, pe tine cel de acum, sd te cutremuri uluit. Intr-adevar, tu si multi
altii ca tine ati fi In stare, doar ca sa va bucurati de vederea iubitilor vostri
s1 sa fiti mereu si mereu impreuna cu ei, sa rabdati de foame si de sete cat
v-ar tine puterile. Dar atunci ce sd ne inchipuim cd ar simti cineva caruia
i-ar fi cu putinta sa vada insdsi Frumusetea absoluta, in toatd curdtenia ei,
nepdangarita de trupuri omenesti si de culori, de nimic din multele zadarnicii
pieritoare, Divina. Frumusete in sine, care nu are chipuri mai multe. Crezi
ca putin lucru ar fi viata unui om care ar privi inspre ea si ar privi-o cu ochii
mintii §i ar trai astfel In unire cu ea? Oare nu-ti dai seama cd numai acolo
ii va fi dat, privind indelung Frumusetea, sa dea nastere nu unor biete ase-
manari ale vredniciei, caci acolo nu asemanari vede, ci unor vlastare ade-
varate, pentru ca acolo vede insusi adevarul? lar cel care zamisleste ade-
vdrata vrednicie si care o creste ajunge drag zeilor si daca ii este dat aceasta
vreunui om, dobandeste nemurirea” (Banchetul, 211a-212b).

In acelasi dialog, Platon arata ca Eros se raporteazi la frumusete si in
actul zamislirii, ca o perpetuare a nemuririi. ,,... lar unirea dintre barbat si
femeie este zamislire. Si unirea aceasta este un lucru divin si chiar se poate
spune ca insdmantarea, sarcina si nasterea sunt, in viata fiintelor pieritoare
care suntem, o forma a nemuririi. Dar acestea nu se pot trece intru nepo-
trivire, iar Intre divin si urat este nepotrivire; numai frumosul are potrivire
cudivinul... Iata de ce, ori de cate ori faptura omeneasca rodnica se apropie
de frumos, ea se insenineaza si se destinde bucuroasa, si zamisleste si da
nastere. lar cand se apropie de urat, dimpotriva, se posomoraste, si mahnita,
se strange in sine si se face ghem, astfel ca nu are loc nici o zamislire. Si
trebuind sa-si opreasca ravna de a zamisli, sufera. De aici si faptul ca fiinta
rodnicad si prea plina de seva este fermecatd cand se apropie de frumusete,
pentru ca cel care se bucura de ea, scapa de chinul dorintei... Zamislirea
este pentru o fiintd muritoare tot ceea ce poate ea avea ca viata vesnica si
nemuritoare. lar daca... iubirea este dorinta de a dobandi binele pentru
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vecie, nemurirea trebuie neaparat dorita impreuna cu binele si prin urmare,
iubirea trebuie sa fie negresit si iubire de nemurire” (Symp. 206d-207a).
In acest context, Platon se referd la Eros ca la ,,cel mai iubitor de oameni
dintre zei®. ,,El poarta grija de nevoile omenirii, el e tdimaduitorul acelor
suferinte care, odatd vindecate, aduc neamului omenesc fericire cata este
cu putintd. Prin urmare, voi Incerca sa va ardt in ce anume sta puterea lui,
iar voi, astfel luminati, o sd-i invatati pe altii. Trebuie insd mai intai sd
lamuresc care este natura omeneasca si la ce prefaceri a fost ea supusa.
lata, candva, demult, noi nu eram alcatuiti cum suntem acum, ci cu totul
altfel. In primul rind, oamenii erau de trei feluri, nu de douid ca acum;
barbatesc si femeiesc, ci si de un al treilea fel, care era partas la firea fie-
careia dintre cele doud. Insa din acesta a rimas doar numele, fiinta lui a
pierit din lume. Aceastd fapturd omeneasca din vremurile acelea, era un
barbat-femeie, un androgin, iar alcatuirea lui ca si numele, tinea atat de
barbat cat si de femeie... In al doilea rand, cele trei feluri de oameni de
atunci se infatisau, toate trei, ca un intreg deplin si rotund; cu spatele si
laturile formand un cerc, aveau patru maini si tot atatea picioare; singurul
lor cap, asezat pe un gat rotund, avea doud fete intru totul la fel si care
priveau fiecare inspre partea ei; patru urechi, doud parti rusinoase si toate
celelalte pe masura. Fapturile acestea mergeau tinandu-se drept si putdnd
sa se miste Tnainte si inapoi ca si noi cei de acum, iar cdnd doreau sa alerge,
se foloseau de toate cele opt madulare ale lor si se rostogoleau in cerc...
si erau Tnzestrate cu o putere uriasa, iar mandria lor era nemasurata, astfel
ca s-au incumetat sa-i Infrunte chiar si pe zei... vrand sd urce pana in cer
si sd-l cucereasca, cu zei cu tot. Vazand Zeus si ceilalti zei aceasta, s-au
asezat la sfat sa hotarasca ce este de facut cu aceste fapturi... dupa lunga
si grea gandire, Zeus a spus: cred ca am gdsit un mijloc prin care, pastrand
semintia oamenilor, dar sldbindu-le puterea, va pune capat dezlantuirii lor.
Chiar acum 1ii voi tdia pe fiecare in doua, astfel vor deveni mai slabi si
totodata, sporindu-le numarul, ne vor fi noud de mai mare folos. Astfel
trupul, dintru inceput al omului a fost despicat in doud parti, iar fiecare
jumadtate a inceput sa tanjeasca dupa cealalta si s-o caute, pentru a se impre-
una din nou. Asadar, fiecare dintre noi este ca jumatatea unui semn de
recunoastere. Fiecare ne cautam jumatatea pentru a ne intregi. Asa se face
ca acel oameni care au fost tdiati din fapturile amestecate (androgini) sunt
iubitori de femei; multi dintre barbatii care umbla dupd femei din afara
casatoriei se trag din androgini, ca de altfel si femeile care umbla dupa
barbati, cautandu-i pretutindeni. Cat despre femeile care sunt jumatati de
fapturi femeie, acestea nu prea-i iau in seama pe barbati, ci tdnjesc mai
mult dupa femei... in schimb, barbatii taiati din fapturi barbat, umbla dupa
barbati si catd vreme sunt tineri, tdiati fiind din trup barbatesc iubesc pe
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barbati, le place imbratisarea lor si fac dragoste cu ei. Tinerii acestia, Inca
de baietandri, sunt cei mai buni, avand firea cea mai barbateasca. Se afla
oameni care 11 socotesc nerusinati, insa gresesc. Tinerii de felul acesta nu
fac ceea ce fac din nerusinare, ci pentru ca fiind plini de indrazneald si
curaj, aratand ca niste barbati, cautd sa se bucure de cei asemenea lor. [atd
un semn graitor: cand ajung la varsta cuvenitd, ei si numai ei, iau parte la
viata obsteascd, punandu-se in fruntea ei. Pe de altd parte, ajunsi barbati
deplini, dragostea lor se indreapta numai catre tineri, iar prin firea lor,
gandul la casatorie si la zamislirea de copii il au numai siliti de oranduielile
statornicite. Daca ar fi dupa ei, ar trdi toatd viata unii cu altii, fara a se
insura. Cu un cuvant, oameni ca ei sunt fie iubitori de tineri, fie tineri iubiti,
neplacandu-le cat traiesc doar cei de aceeasi parte cu ei, partea barbateasca.
Cand norocul scoate in calea cuiva, fie el un iubitor de tineri sau nu, propria
sa jumatate, acesta este cuprins de un avant nespus de prietenesc, de inrudire
si dragoste, atat el cat si perechea refuzand sd mai fie despartiti macar vreo
clipd. Asemenea oameni isi petrec intreaga viatd Impreuna, desi nu sunt in
stare sd spuna care le sunt asteptarile de la celalalt, pentru ca nu doar pla-
cerea dragostei, se pare, 1i face sa se caute cu atata patima si bunavoie unul
pe celalalt. Se vede chiar limpede ca sufletul amandurora este cuprins de
o altd dorinta, pe care nu o pot formula deslusit, ci o banuiesc doar, si
incearca sa o destdinuiasca” (Symp. 189d-1924d).

Vom incheia referirile la Eros cu ceea ce Platon vrea sa ne comunice cu
privire la rolul lui etic si binefacator omului. ,,Eros nu este numai o putere
de bine, el mai este partas si deplinei cumpatari. Toti Intr-un gand numim
«cumpatarey» puterea de a fi stapan peste placerile si peste dorintele noastre.
Si atunci, dacd suntem stapani peste placerile iubirii, care este cea mai
puternica, suntem stapani si peste placerile mai slabe decat ale ei, de unde
se vede ca Eros este cumpatare insasi“ (Symp. 196¢)... ,,Astfel ca Eros,
dupa ce este, asa cum sper cd am dovedit, cel mai frumos dintre zei si cel
mai binefacator, el este, cam urmeaza sd arat, pricind pentru altii sa doban-
deasca si ei Insusiri asemandtoare. Pentru aceasta simt nevoia sd-mi spun
gandul in versuri. Gandul ca Eros este acelasi care: Pace aduce-ntre oameni
si largului marii seninul. Vanturi alina si celui de griji fraimantat ii da som-
nul. Da, el, Eros, ne goleste de duhul instraindrii si ne umple de acela al
inrudirii dintre noi... el este carmuitorul sarbatorilor, cerurilor, inchinarilor
noastre de jertfe, el aducatorul de blandete, alungatorul de asprime, el cel
darnic cu prietenia, zgarcit cu vrajmasia, milostiv in bunatatea lui; contem-
plat de oamenii stiutori, admirat de zei, ravnit de cei ce n-au parte de el,
tinut la mare pret de cei ce se bucura de el... cu grija de cei buni, pe cei rai
nu-i ajutd; la ceas de restriste si la ceas de teama... in luptd ne sta alaturi
si ne mangaie ca nimeni altul; ctitor de bune randuieli intre oameni si zei;
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cel mai frumos si cel mai priceput carmuitor de cor, pe care trebuie sa-1
asculte orice om care vrea sa-i cante laude cum se cuvine, faicandu-se partas
marelui cant cu care acest mare vrajitor vrajeste gandul tuturor, oameni sau
zei fara moarte...” (Symp. 197c¢, d).

Asadar, Eros la Platon nu este numai zeul ,,mare” si ,,admirabil” (Symp.
178a) ,,cel mai vechi si cel mai de cinste dintre zei” (Symp. 180b) ,,pricind
a celor mai mari bunuri” (Symp. 178c), dar si garantia ,,virtutii In viata si
a fericirii Tn moarte” (Symp. 180b). ,,Daca iubirea se bucura de acest pre-
stigiu suprem in umanismul clasic, este pentru ca ea infatiseaza cea mai
inalta culme a aspiratiilor si a realizarilor omenesti. Nici un popor din lumea
veche n-a facut din iubire factorul cosmologic si forta metafizica ce gene-
reaza totul in lume, asa cum au facut grecii. Acest Eros este proiectarea
idealizatd a tot ce e mai bun si mai inalt in fiinta omeneasca. In nimic
umanismul nu s-a Intrecut pe sine mai mult ca in cultul iubirii. Al acelei
iubiri curate si creatoare care sustine totul.”'®

2.1.5. Eros in educatia antica

Henri-Irenee Marrou, savant de larga recunoastere academica, demon-
streaza cd legatura dintre erast si eromet nu era una de inversiune, ci 0
forma de educatie civica devenita virtute.

Societatea greacd antica a situat forma cea mai caracteristica si cea mai
nobild a erosului in relatiile private dintre barbati, mai precis, dintre un
adult si un adolescent (varsta teoretica a erometului era intre 15 si 18 ani).
Aceasta legatura este In primul rand de ordin militar, spre deosebire de
inversiunea initiatica si sacerdotala intalnita la popoarele ,, primitive* stu-
diate de etnologia moderna (Australia, Siberia, America de Sud, Africa
bantustani). In domeniul militar se descalific iubirea normala a barbatului
pentru femeie, in favoarea idealului format din virtutile barbatesti: forta,
vitejie, fidelitate, cultivandu-se un orgoliu specific masculin. Pe timpul lui
Socrate, armata invincibild era consideratd cea compusa din perechi de
amanti, stimulandu-se reciproc spre erotism §i spre sacrificiu. Strabon
vorbeste de Clubul barbatilor unde era introdus efebul. Se cauta in relatia
dintre oameni nu atdt frumusetea, cat curajul si buna educatie.

Homer vorbeste de dorinta celui mai varstnic de a se afirma in ochii
tubitului sdu, de a straluci in fata lui, starnind in cel tdnar dorinta simetrica
de a se ardta demn de cel care iubeste — va intensifica la ambii aspiratia
spre glorie. Exaltarea spiritului agonistic era exprimata pe terenul erotic.
Intreaga etica cavalereasca se bazeaza pe sentimentul onoarei reflectat in
idealul unei camaraderii de lupta. Pederastia era legata de indrazneala si
curaj. De pe plan militar trecea pe plan politic. Plutarh spune: ,,mereu sunt

' Ton G. Coman, op. cit., p. 24.
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indragostiti care au intrat in dispute cu tiranii pentru baieti frumosi si bine
educati”. In gandirea greaci o legatura solidd uneste pederastia cu onoarea
nationald si dragostea de independenta sau de libertate. Esenta pederastiei
nu rezida in relatii sexuale anormale, ea este o deformare de sensibilitate,
de sentimentalism, un ideal misogin de virilitate totala. Fiind relatie pasi-
onala, eros, pe care Socrate il diferentiaza de dorinta sexuala, opundandu-1
acesteia, implica dorinta de a atinge o perfectiune de ordin superior, o
valoare ideala, adica apety, definind virtutea ca excelenta, sau ca perfectiune
a naturii umane. Relatia dintre erast si eromet e ca intre fratele mare i cel
mai mic. Cel mai varstnic este eroid, el are o vocatie pedagogica, devine
maestru si astfel apare emulatia. ,,Obiectul iubirii pederastice este acela
de a procrea si da nastere intru Frumos.* Cel mai tanar este initiat in activitati
nobile: clubul, gimnaziul, banchetul. Pentru grec, madeia se realizeaza in
noudepaotio. In antichitate familia nu putea constitui un cadru pentru
educatie. Femeia nu era luata In seama. Tatal intr-o societate aristocratica
mai Intai era persoand politica apoi cap al familiei. Platon arata ca relatia
pederasticd stabilea in interiorul cuplului de indragostiti ,,0 comuniune
mult mai mare* decat cea care-1leagd pe copii de parinti. Scoala avea rolul
tehnic de instructie, nu de educatie. Doar in scolile monastice s-a stabilit
o legdtura intre profesor si cel pe care il indruma spiritual. Pentru greci,
educatia (mowdein) rezida in raporturile profunde si stranse care uneau spi-
ritul unui tanar de al unui varstnic, care era modelul, cdlduza, initiatorul
sau. Opinia publicd, legea la Atena si Sparta, il considera pe erastes res-
ponsabil de dezvoltarea erometului. Legatura de la maestru la discipol era
legatura de la iubitor la iubit. Educatia nu se invata, ci reprezenta un ansam-
blu de eforturi depuse de catre un matur plin de tandra solicitudine spre a
favoriza formarea unui tanar arzand de dorinta de a raspunde, de a se arata
demn de aceasta iubire. Educatia era mai intai morala, formarea caracterului,
a personalitatii in cadrul vietii elegante, sportive si mondene. Ea era facuta
de un matur in societatea aristocratica, printr-o prietenie virila in care dis-
cipolul urmeaza pe maestru.'’

2.1.6. Privire asupra lui Eros in gdndirea patristicd

Fiind complet evitat in Sfanta Scriptura, termenul este intdlnit la unii
dintre parintii Bisericii. Pentru a vedea modul in care a fost abordat eros-
ul in gandirea patristica, ne vom referi doar la trei autori: Sfantul Grigorie
de Nyssa, Sfantul loan Scararul si Sfantul Simeon Noul Teolog.

Sfantul Grigorie al Nyssei dezvolta invatatura despre epectaza in lucrarea
Viata lui Moise “, aratand ca sufletul, fiind atras de Dumnezeu, este intr-o

7 [storia educatiei in antichitate, vol. I (Lumea Greaca), trad. Stella Petecel, Bucuresti, 1997,
p. 60-67.
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continud miscare ascendentd, asemenea lui Moise care ,,nu se opreste deloc
in urcusul sdu, nici nu-si fixeazd limite la miscarea sa catre inaltimi, ci
odata ce a pus piciorul pe scard, el nu inceteaza mereu sa urce treptele
acesteia si continua sa se ridice, deoarece orice treapta pe care o urca con-
duce, totdeauna Tnaintand, spre una superioara. .. Dar, ridicat prin astfel de
inaltari, arde Tnca de dorinta si e flimand si mai mult. Si Inseteaza inca de
cele cu care se adapa pururea cat putea. Si, ca si cand nu s-ar fi impartasit
inca, se roaga sa dobandeasca, cerand lui Dumnezeu sa i se arate, nu cat
poate sd vada, ci cat este Acela. [ar mie mi se pare ca aceasta o patimeste
printr-o simtire de dragoste a sufletului simtitor fata de Cel prin fire bun,
suflet pe care nadejdea il atrage pururea de la binele atins la binele vazut
mai sus, aprinzandu-i, prin ceea ce a dobandit, dorinta spre ceea ce era
ascuns. De aceea fierbintele indragostit de cel frumos, bucurandu-se de Cel
ce se aratd mereu mai sus, ca de un chip al Celui dorit, doreste sa se
impartdseasca de insasi fata arhetipului (modelului). Caci aceasta o voieste
rugamintea indrazneata a dorintei ce trece peste toate hotarele: sa se bucure
de Cel frumos nu prin oglinzi si chipuri, ci fata catre fata”'®.

In acelasi context al epectazei, Sfantul Grigorie, referindu-se la procesul
de cunoastere, evidentiaza ca Eros, ca aspiratie a sufletului spre frumos, isi
intdreste mereu ascensiunea contemplatiei, fiind atras de mereu innoitele si
nehotarnicele forme ale frumusetii pe care o descopere, printr-un entuziasm
de admiratie, in Dumnezeu: ,,Cel ce priveste frumusetea cea dumnezeiasca
si fard hotar, fiindca ceea ce se afld mereu se aratd mai nou si mai minunat
decat ceea ce a cuprins inainte, se minuneaza de ceea ce apare necontenit,
dar niciodatd nu se opreste din dorinta de a vedea, pentru faptul cé ceea ce
asteapta e mai maret si mai dumnezeiesc decat tot ce vede...”".

Sfantul loan Scararul reda urmatoarea intamplare in care se subintelege
prezenta eros-ului care determind extazul sufletului, plecand de la frumosul
sensibil spre adorarea Frumusetii absolute: ,,Mi s-a povestit intr-o zi o
intamplare de-o puritate preaslavita si cu totul desavarsita. Cineva, mi s-a
spus, vazand o femeie minunat de frumoasd, gasi intr-aceasta pricina a da
madrire Ziditorului. La vederea ei, il cuprinse dragoste lui Dumnezeu si din
ochi i tasni un siroi de lacrimi. Si a fost minunat de vdzut cum ceea ce
pentru altul ar fi fost pricina de pierzanie, pentru el fu, in chip suprafiresc,
cununa de biruinta. Dacd un astfel de om in cazuri asemanatoare este cuprins
intotdeauna de acelasi simtdmant in acelasi chip, (poate fi socotit) partas
al nestricaciunii chiar inainte de invierea obsteasca’?’.

»Aceeasi atitudine (de lauda a lui Dumnezeu) trebuie sd o adoptam si
fata de viersuri si cantiri. In iubitorii de Dumnezeu se nasc sentimente de

'8 Viata lui Moise, PSB 29, pag. 91.
19 Talcuire la Cantarea Cantarilor, X, PSB 29, p. 260.
2 Scara, XV, trad. Mitropolit Nicolae Corneanu, Timisoara, 1994, p. 57-58.
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bucurie, dragoste de Dumnezeu si lacrimi, atunci cand aud cantandu-se
melodii lumesti sau dumnezeiesti, in tubitorii de placeri Insd, se nasc simtiri
cu totul potrivnice”?!.

Sfantul Simeon Noul Teolog in Cateheze, Cuvantari teologice si etice,
precum si in /mne, foloseste cuvantul €pwg alaturi de dydmn. Astfel in
cateheza ,, Despre iubire”, referindu-se la dragostea lui Dumnezeu, o
numeste cu eros (nu cu agape): ,,0, iubire vrednica de ravnit, binecuvantat
este cel ce te imbratiseaza; nicicand patima nu-l va mai face pe unul ca
acesta sa doreascd a imbratisa o frumusete pamanteasca. Binecuvantat este
cel ce s-a prins de tine, miscat fiind de dumnezeiasca dragoste (€€ Epwtoc
fsiov)...”. In alte locuri foloseste chiar si pe @iAéw ca adresare citre
Dumnezeu, desi stim ca philia era adresata exclusiv relatiilor dintre oameni.
Referindu-se la iubirea catre Dumnezeu, Sfantul Simeon Noul Teolog scrie:
1 iubesc (p1\®) si El, de asemenea, mi iubeste, la randu-1°.2

2.2. Ayann ca daruire milostiva

Spre deosebire de philia, care are o adresare si realizare numai pe plan
uman, agape are insusirea de a fi divina si sacra. Ea reprezinta iubirea care
totdeauna face bine altuia, iubirea Incercata si jertfelnica, iubirea care se
daruieste pentru altul fiindca nu se uita la ale sale, eliberand sufletul ome-
nesc din egoismul care il claustreaza in intunericul vietii. Agape nu este
simplu atribut al lui Dumnezeu, ci o definitie a spiritualitatii Lui: ,,Dumnezeu
este iubire” (I loan 4, 16-20). Pentru acest motiv, agape este cuvantul pre-
ferat al Noului Testament. Astfel, verbul dyandom este intalnit de 135 de
ori, substantivul dydann de 117 ori, iar adjectivul dyometog de 63 ori®.

Faptul cd agape coboara spre cele mai de jos ale existentei spre a le
salva, demonstreaza caracterul ei jertfelnic si mantuitor. Dar harul jertfelnic
si mantuitor a lui agape 1si are originea in iubirea jertfelnica si rdscumpa-
ratoare a lui Hristos cel rastignit. ,,Crucea este cheia tainei iubirii lui Hristos
fatd de om. Fara cruce am fi stiut ceva despre iubire in general dar nu am
fi stiut nimic despre iubirea lui Dumnezeu fata de noi. Abia prin moartea
lui Tisus pe cruce Dumnezeu isi invedereaza negraita Lui dragoste fatd de
lume (Romani 5, 8)... Golgota ne lumineaza mai intai asupra faptului ca
iubirea divind nu este o fortd impersonald, detasata de subiectul ei. Golgota
ne da certitudinea de nezdruncinat ca acolo unde este activa iubirea dum-
nezeiasca e activ Dumnezeu insusi. [ubirea revarsata prin Hristos asupra
lumii a fost iubirea Subiectului divin Insusi. «Dragostea cea intru Hristos

2 Scara, XV, trad. cit., p. 314.

2 Arhiepiscopul Basile Krivocheine, /n lumina Iui Hristos, Sfantul Simeon Noul Teolog (Viata
— Spiritualitatea — Invatdtura), trad. Vasile Leb si Gheorghe Tordan, Bucuresti, 1997, p. 395-399.

2 H. Roventa, op. cit., in extras, p. 3-4.
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Domnul nostru a fost dragostea lui Dumnezeu», ne spune Sfantul Apostol
Pavel (Romani 8, 39). In al doilea rand, crucea ne arati ci agape este 0
iubire care, pentru salvarea celuilalt nu se da la o parte de la nici o suferinta,
nu precupeteste nici un sacrificiu. Crucea scoate la lumind adevarul ca
agape este o iubire care se jertfeste fara mila”.

In acelasi timp, animata de harul iubirii rascumpdrdtoare, jertfelnice
si milostive a lui Hristos, agape primeste forta specifica iubirii Sale, care
»indelung rabda, este buna, nu pismuieste, nu se ingdmfa, nu se semeteste,
nu se poartd cu necuviintd, nu cautd ale sale, nu se Intdrata, nu gandeste
raul, nu se bucurd de nedreptate, dar se bucura de adevar; toate le indura,
toate le crede, toate le nadajduieste, toate le rabdd. Dragostea nu cade
niciodata” (I Corinteni 13, 4-8).

De aici vedem c4, spre deosebire de fireasca iubire fatd de semeni, impul-
sionata de Tnsdsi structura sufleteasca a persoanei umane, ce poartd in sine
intentionalitatea spre comunicare $i comuniune, agape transmite, prin cei in
care ,,traieste Hristos” (Galateni 2, 20), insasi harul iubirii Lui milostive spre
ridicarea si salvarea celor marginalizati, instrainati, insingurati, napastuiti. ...

Dinamismul pe care harul iubirii lui Hristos il imprima lui agape merge
pdana la iubirea vrajmasului, primind prin staruinta ei neclintitd puterea de
a-1 dezarma pe acesta de forta urii care-1 domina, convertindu-1 la viata de
har. Referindu-se la ,,calea vietii”, care este cea a virtutii, Didahia apostolica
(I, 3) da marturie asupra faptului cd primii crestini, urmand poruncii
Mantuitorului, precum si pilda vietii Lui, nu numai ca se rugau pentru
vrajmagi, dar si posteau pentru prigonitori, avand convingerea ca, iubind
pe cei care ii dusmanesc, ,,nu vor avea dusman”.

Carod al Duhului, in simfonia celorlalte virtuti (Galateni 5, 22), agape
realizeaza viata in Hristos, adica ,,faptura cea noua” (Galateni 6, 15) ori-
entata misionar spre ,,slujire reciproca in dragoste” (Galateni 5, 13). lar
in aceiasi lucrare a harului iubirii lui Hristos care o anima, agape isi dilata
puterea de cuprindere, spre a se darui intregii creatii a lui Dumnezeu, dupa
cum Indeamna staretul Zosima din romanul Fratii Karamazov de F.M.
Dostoievski: ,,... iubeste creatura lui Dumnezeu, iubeste intreg universul,
ca si fiecare firicel de nisip. lubeste orice frunza, orice razd a lui Dumnezeu.
[ubeste animalele, iubeste plantele, iubeste orice lucru... daca vei iubi orice
lucru, ti se va descoperi in fiecare taina lui Dumnezeu”. In acelasi context,
un om induhovnicit da marturie inimii sale milostive, asemenea milostivirii
lui Dumnezeu, ca o ,,ardere pentru toata zidirea, pentru oameni, pentru
pasari, pentru dobitoace si pentru toata faptura. In acest caz gandul la acestea
si vederea lor fac sd curgd din ochi siroaie de lacrimi. Din mila multd si
apdsdtoare ce stapaneste inima si din staruintd, inima se micsoreaza si nu

2 D. Belu, op. cit., p. 72-73.
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mai poate rdbda si auzi, sau vedea vreo vatamare, sau o intristare cat de
mica, ivita in vreo faptura. Si pentru aceasta aduce rugaciune cu lacrimi in
tot ceasul si pentru cele necuvantdtoare si pentru dusmanii adevarului si
pentru cei ce-l vatdma pe el, ca sa fie paziti si iertati; la fel si pentru firea
celor ce se tardsc pe pamant. O face aceasta din multa milostivire ce se
miscd in inima lui farda mdsurd, dupa asemanarea lui Dumnezeu”*.

Dar caracterul dinamic al lui agape realizeaza iubirea salvatoare a lui
Hristos, care este totdeauna activa. Nu ramane la neputinta unei simple
lamentatii lacrimogene, oricat de profunda ar fi aceasta. Agape compatimeste,
,»plange cu cel ce plange” (Romani 12, 15), consoleaza, tocmai pentru a-si
aduna energiile creatoare destinate actiunii salvatoare. Reactualizand astfel
iubirea samarineana a lui Hristos prin lucrarea Sfantului Duh, agape devine
izvorul si animatoarea filantropiei crestine ce se face ,,in nomine Christi”.

Pe de alta parte, avand insusirea de a fi daruire milostiva orientata spre
salvarea demnitatii acelora spre care se indreaptd, agape poartd in sine
dinamismul creator, ca datorie morala, care obliga la actiune. Cand
Apostolul spune: ,,Nu fiti datori nimanui cu nimic decat cu iubirea” (Romani
13, 8), evidentiaza cd agape sintetizeaza toate celelalte datorii morale
(Romani 13, 10), avand totodata imprimat in sine activismul creator ca
angajament misionar.

Facand o privire de ansamblu a celor pana aici tratate, se cuvine sa
precizam cd, referindu-ne la eros ca simtdmant profund uman, am vazut
ca acesta, desi egoist in sine, nu poate avea o functionalitate solitara, ci
interactioneaza, asemenea functiilor sufletesti, intr-o unitate organica si
unitard, cu agape, fara insa a-si pierde specificul sau identitatea proprie,
incat considerdm potrivit sa prezentam schematic, in cele ce urmeaza, o
privire comparativa intre eros si agape, evidentiind si deosebirile,
interactiunea, precum si conditionarea reciproca dintre aceste realitati
definitorii sufletului omenesc si existentei umane.

2.3. Privire sintetica comparativa intre Eros si Agape
2.3.1. Eros

Eros (amor) este in conceptia lui Platon ,,iubirea pentru frumos ” (Symp.
204 b), iar frumosul la randul lui, ca idee existand in sine, este autonoma
si vesnicd. Omul stapanit de eros este cuprins in cercul de vraja al ideii

2 Sfantul Isaac Sirul, Cuvantul LXXXI, Filocalia, vol. X, p. 393-394.
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frumosului, asa incat intreg continutul existentei sale se desfasoara in nein-
trerupt avant spre atingerea frumosului nepieritor.

Participarea la lumea frumosului are mai multe faze progresive:

1. lubirea unui trup frumos. Acest aspect are un caracter intelectual,
fiindca cel ce iubeste proiecteaza in fiinta ubitd ,,ganduri frumoase”.

2. Deasupra frumusetii trupesti, cel ce iubeste Intrezareste frumusetea
sufletului in care aseaza virtuti. Eros autentic se orienteaza ,,numai pentru
dobandirea virtutii si atingerea frumosului” (Symp. 185b).

3. Eros merge mai departe, ridicandu-se la frumusetea indeletnicirilor
si asezamintelor sociale ale legilor, ca apoi sd urce la contemplarea stiintei,
spre a ajunge la Frumusetea in sine.

4) Frumusetea de sine (Symp. 211c) inseamna izbavirea sau mantuirea
ce straluceste in lumea ideald, incat contemplarea acestei frumuseti curate
si neprihdnite constituie scopul insusi al vietii.

De aici vedem ca Eros are patru trepte:

1. Frumusetea fizica;

2. Frumusetea morala;

3. Cunoasterea;

4. Frumosul in sine.

2.3.2. Agape

Este definirea Dumnezeirii si sufletul crestinismului, incat caracteristicile
ei sunt identice cu cele ale crestinismului.

Astfel, distingem patru insusiri esentiale:

1. Agape este fiinta si viata Insdsi a Dumnezeirii Treimice.

2. Agape reprezinta intoarcerea Sfintei Treimi catre lume, sub doua
forme: general — prin creatie si providentd; si special — prin mantuirea si
desavarsirea lumii. Acesta este aspectul de har aratat prin intruparea si
jertfa Fiului lui Dumnezeu si sfintirea prin lucrarea Duhului.

3. Agape reprezinta si iubirea omului catre Dumnezeu dupa pilda vie a
omului lisus Hristos.

4. Agape este iubirea cétre lume si catre intregul cosmos, dupa modelul
lui Hristos.?

2 Pr. Prof. Isidor Todoran, Eros si Agape, in rev. ,,Studii Teologice”, nr. 3-4/1956, p.
139-155.

Se mai poate consulta:

Emil Brunner, Eros und Liebe, Berlin, 1937.

Heinrich Scholz, Eros und Caritas, Halle, 1929.

Andres Nygren, Eros und Agape, Giitersloh, 1930.

Tomas Spidlik, Izvoarele luminii, (trad. rom.), lasi, 1994, p. 88-96.

Idem, Spiritualitatea Rasaritului Crestin, Manual sistematic, trad. Diac. loan Ica jr., Sibiu, 1997,
p- 331-339.



46

Altarul Banatului

2.4. Deosebiri dintre Eros si Agape

EROS

AGAPE

1.

Urcusul pentru a se Tmplini

1. Coboara pentru a se revarsa,
implinind pe altul.

2.

Isi are originea in lipsa.

2. In plintate.

3.

Semnul nedesavarsirii firii
omenesti

3. Dovada perfectiunii dumnezeiesti

4,

Exprima dorinta de inlaturare

a lipsei prin ridicarea la
contemplarea lumii suprasensibile.

4. Dezvaluie dispozitia lui Dumnezeu
personal de a se apleca daruitor
asupra fapturii Sale

5.

E neliniste si fraimantare.

5. E seninatate in nesfarsita bucurie a
daruirii.

6.

E egocentric si preocupat mereu
de sine.

6. Este altruista si merge pana la uitarea
de sine.

7.

Trece nepasator pe langa tot
ce nu-i poate adduga ceva spre
propria implinire

7. Se indreaptd tocmai spre a implini
lipsa altuia.

8.

Este numai omenesc. Zeii nu-1

cunosc. Poate fi cel mult daimon
(semizeu).

8. Este dumnezeiasca. Este Dumnezeu
insusi.

9.

Este o cale a omului catre
Dumnezeu.

9. E calea lui Dumnezeu catre om.

10

. Este incercare de izbutire prin
puterile proprii

10. Este daruire de putere izbavitoare

11. Poate da doar iluzia mantuirii. 11. Aduce cu adevarat mantuirea.

12. Este vesnica nemultumire din 12. E bucuria curata din daruirea
simtirea lipsei de valoare si din bunatatii.
tensiunea cétre absolut.

13. Se indreapta spre om numai in | 13. Se Indreapta spre orice om, mai ales
masura 1n care acesta reflecta spre cei mai adanc cazuti (,,unde s-a
ceva din frumusetea absoluta. inmultit pacatul, a prisosit harul* —

Romani 5, 20).
14. Urmareste o valoare superioard | 14. E devotata pana la jertfa.

spre a se afirma cu mai multa
putere.
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2.5. Interactiunea
dintre Eros si Agape

1. Eros nu contrazice pe agape, fiindcd erosul in sine este orientarea
naturala spre bine, chiar daca nu este si suficientd putere pentru a-1 savarsi.

2. Eros 1si ajunge Tmplinirea lasand sa straluceascd asupra lui lumina
cereasca a lui agape harica.

3. In lumina lui agape eros este ferit si apuce pe drumul deserticiunii.

4. Eros este un dar al lui Dumnezeu facut omului prin creatie, de aceea tinde
spre Dumnezeu: ,,Cum doreste cerbul izvoarele de apa, asa sufletul meu te
doreste pe Tine, Dumnezeule” (Psalmul 41, 1-2); ,,Fecisti nos ad Te, et inquie-
tum est cor meum, donec requiescat in Te* (Fericitul Augustin, Confes. 1, 1).

5. Eros ca dor si sete dupa Dumnezeu nu-I lasa pe om sa se alipeasca
de lucrurile vremelnice si trecatoare. El devine o conditie de realizare a
comuniunii cu Dumnezeu.

6. Daca n-ar exista dorul dupa agape, ea nu s-ar putea realiza.

2.6. Conditionarea reciproca
dintre Eros si Agape

EROS AGAPE

1. Stradanie de a intra in comuniune | 1. Coborarea lui Dumnezeu catre om.
cu Dumnezeu.

2. Fara agape e truda si zbucium. 2. Fara eros este forta fara rodire, fara
valoare practica.

3. Se purifici in ambianta lui agape  |3. In raportul natura-har, aseaza in
prin har. natura elanul erosului.

3. Dinamismul iubirii Tn misiunea crestina

Intrebat de un invititor de lege care este cea mai mare porunci,
Mantuitorul 1i raspunde: ,,Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toata
inima ta si cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tdu. Aceasta este Intdia si cea
mai mare porunca. lar a doua asemenea acesteia: Sa iubesti pe aproapele
tau ca pe tine Insuti” (Matei 22, 37-38).

Fiind cea mai mare poruncd, pe iubirea fatd de Dumnezeu se temeluieste
intreaga existentd umand $1 intreaga desfasurare a vietii sufletesti a omului.

Cuvantul lui Dumnezeu ne aratd, in primul rand, ca iubirea noastra fatd de
Dumnezeu este o iubire-raspuns: ,,Noi iubim pe Dumnezeu, fiindca El ne-a
iubit mai intéi...” (/ loan 4, 19), si in al doilea rand ca ea reprezintd darul lui
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Dumnezeu oferit omului. Spre a arata ca iubirea lui Dumnezeu sta la originea
1ubirii noastre, Soren Kierkegaard ne ofera o imagine deosebit de sugestiva,
cand spune: ,,Precum linistitul lac isi are cauza sa adanca in izvorul acuns,
nevazut de ochii omenesti, asa si iubirea omului isi are izvorul ei cel mai adanc
in iubirea lui Dumnezeu. Daca Dumnezeu n-ar fi iubire, atunci nu ar exista
nici iubirea omului. Precum lacul cel linistit ia nastere din izvorul ascuns vederii,
tot asa si iubirea omului isi are izvorul ei tainic in iubirea lui Dumnezeu™?’.

Fiind o iubire raspuns fatd de iubirea lui Dumnezeu, iubirea este o
recunoastere cu multumire ca ,,orice dare buna si orice dar desavarsit de
sus este, coborandu-se de la Parintele luminilor” (lacob 1, 17).
Recunoscandu-se aceasta, noi devenim madrturisitorii iubirii lui Dumnezeu
in lume si astfel ne impartasim de iubirea lui Dumnezeu intr-o forma activa,
conform Tndemnului apostolic: ,,Dupd Sfantul care v-a chemat, fiti si voi
sfinti in toatd purtarea voastra, caci este scris: «Fiti sfinti pentru ca eu sunt
sfanty” (I Petru 1, 15-16; Leviticul 19, 2). Impartasindu-ne astfel de iubirea
si sfintenia lui Dumnezeu, o transmitem lumii prin viata si faptele noastre,
devenind trimisi ai lut Dumnezeu (adicd misionari), de a vesti lumii iubirea
lui Dumnezeu si a transmite lumii sfintenia lui Dumnezeu.

De aceea, cand marturisim ca ,,Dumnezeu este iubire” noi recunoastem ca
»cel ce ramane in iubire, ramane in Dumnezeu si Dumnezeu ramane in el” (I
loan 4, 16). Prin misiunea noastra de a transmite lumii iubirea lui Dumnezeu
spre sfintirea ei, noi devenim, asemenea lui Dumnezeu, creatori spirituali ai lumii.

[ubirea noastra fatd de Dumnezeu si iubirea lui Dumnezeu fatd de noi
nu este nsa o idee abstracta, ci o realitate concreta realizatd in Hristos prin
Duhul Sfant. Noi il iubim pe Dumnezeu, fiindcd Dumnezeu ne-a iubit mai
intdi pe noi prin iubirea jertfelnica a lui Hristos: ,,Atat de mult a 1ubit
Dumnezeu lumea incat pe Fiul Sau I-a dat ca oricine crede in El sa nu piara,
ci sd aibe viatd vesnicd” (loan 3, 16). In felul acesta, obiectul iubirii noastre
este 1ubirea lui Hristos transmisa lumii ca lucrare a Duhului, Incat misio-
narul crestin (adica orice marturisitor al credintei In Hristos) devine un
implinitor al iubirii lui Hristos in lume. Simtind harul plinatatii iubirii lui
Hristos, de care nimeni si nimic nu-l poate desparti, el poate si trebuie sa
marturiseascd asemenea Apostolului: ,,Cine ne va desparti pe noi de dra-
gostea lui Hristos? Necazul, sau stramtorarea, sau prigoana, sau foametea,
sau lipsa de imbracaminte, sau primejdia, sau sabia?... Céci sunt incredintat
ca nici moartea, nici viata... nu va putea sa ne despartd de dragostea lui
Dumnezeu, care este In Hristos lisus, Domnul nostru” (Romani 8, 35-39).

De aici vedem ca dinamismul iubirii lui Hristos ca lucrare a Duhului
Sfant face din orice marturisitor adevarat un misionar disponibil oricand
sa sacrifice totul pentru transmiterea in lume a iubirii lui Dumnezeu aratata
in jertfa lui Hristos spre izbavirea ei din pacat. lar acesti marturisitori, se

27 D. Belu, op. cit., p. 103.
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invrednicesc de harul martiriului, stralucesc ca niste luceferi pe firmamentul
imparatiei lui Dumnezeu aflatd in lumea pacatului, fiind recunoscuti ca
eroi ai credintei si iubirii lui Hristos, spre a marturisi pana la sfarsitul vea-
curilor cd ,,oricine este nascut din Dumnezeu biruieste lumea (pacatului),
si aceasta este biruinta care a biruit lumea: credinta noastra” (I loan 4, 4).
De aceea, pe osemintele lor se zideste locasul in care se aduce Jertfa lui
Hristos spre iertarea pacatelor si sfintirea credinciosilor, pand va veni EL

Pe de altd parte, dupd cum am vazut, corelatd organic si functional de
prima porunca, cea referitoare la iubirea fatd de Dumnezeu, este iubirea fata
de aproapele: ,,Daca zice cineva: iubesc pe Dumnezeu, iar pe fratele sau 1l
uraste, mincinos este! Pentru ca cel ce nu iubeste pe fratele sdu, pe care 1-a
vazut, pe Dumnezeu, pe Care nu L-a vazut, nu poate sa-L tubeasca. Siaceasta
poruncd avem de la El: cine iubeste pe Dumnezeu sa iubeasca si pe fratele
sau” (I loan 4,20-21). In felul acesta, iubirea ca virtute se implica in misiunea
crestind ca filantropie ,,in nomine Christi”, ceea ce Inseamna ca filantropia
crestind are un caracter dinamic-spiritual in sensul ca transmite si actualizeaza
in lume iubirea milostiva a lui Dumnezeu, iar cel ce primeste darul va
constientiza ca vine din mdna lui Hristos si astfel il va primi pe Hristos in
inima si in viata sa. Sunt convingatoare, n acest sens, cuvintele Sfantului
Grigorie de Nazianz, menite sa evidentieze insasi temeiul filantropiei crestine:
,,INOl mostenim un nume mare $i nou, acela de crestini, de la Hristos. Suntem
popor sfant, preotie impardteasca, popor ales si pus deoparte, cu ndzuinta
spre fapte bune si mantuitoare; ucenicii lui Hristos cel bland si iubitor de
oameni, purtatorul slabiciunilor noastre, Cel ce s-a umilit pe Sine, imbracand
alcatuirea noastra omeneascd; Cel care pentru noi a saracit cu trupul si cu
cortul acesta pamantesc, care pentru noi a suferit durerea si epuizarea pentru
canoi sa ne imbogatim in dumnezeire. Avand in Hristos o pilda de atata mila
si Tmpartagire a suferintei, vom dispretui oare pe acesti nenorociti $i vom
trece pe langa? Ii vom parasi ca pe niste morti, ca pe niste blestemati, ca pe
niste infame reptile si fiare? Nu, fratii mei, pentru cd noi suntem oile lui
Hristos, Pastorul cel bun, care 1si aduce la turma oaia cea ratacitd, care cauta
oaia cea pierduta si intdreste oaia cea slabita. Prin facerea de bine fatd de
semenul nostru, mai ales fatd de cei In suferinta, noi repetdm in mic si fata
de cei putini opera de mantuire a lui lisus Hristos fata de intreaga umanitate;
ajungem si noi un fel de mantuitori, de hristosi, cu perspectiva indumnezeirii”*.

Fara alt comentariu putem conchide ca misiunea crestina temeluita pe
iubire actualizeaza pana la sfarsitul veacurilor dragostea milostiva a lui
Dumnezeu aratatd in intruparea, jertfa si invierea lui lisus Hristos, Domnul
nostru, prin lucrarea Duhului de sfintire $i mantuire a lumii.

2 Despre dragostea fata de saraci, XV, P.G. 35, 876 BC.



